Berliner Bau- und Wohnkollektiv 1983 Foto: Zorrow
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Aus den Tagebiichern von Erich Miihsam:

KOMMUNE IM KNAST

Ebrach, Sonntag, d. 27.Juli 1919

{...) Eine weitaus wichtigere Neuerung ist aber, daBl unsere Zel-
lentiiren bei Tag und Nacht gesffnet bleiben, so daB wir einander nach
Belieben besuchen kénnen. (...)

Heut vormittag wurde ich zu einer wichtigen Konferenz in Klingel-
hiifers Behausung gerufen. Es handelte sich um die Griindung einer
Kommune, die wir hier vorbildlich einrichten wollen. Die Obliegen-
heiten (Bibliothek, Zeitungswesen, Basareinrichtungen usw.) sollen
unter den geeigneten Genossen verteilt werden. Eine eigene Kiiche
soll eingerichtet werden — sie ist schon von der Regierung bewilligt
worden —, in der zwei Kéche, die wir unter uns haben, fiir uns sorgen
sollen. Nun ist die Schwierigkeit die, daBl wir viele véllig unbemittel-
te Genossen unter uns haben, die wir mit durchschleppen miissen. So
hatten wir geniigend Beratungsstoff. Besonders lebhaft wurde die Fra-
ge diskutiert, ob wir nicht, wie ich vorgeschlagen habe, im Hause nur
mit Blechmarken zahlen sollen. Wir miissen noch die Kaufleute
héren. An einem der niichsten Abende wird dann das Plenum iiber al-
le diese Dinge entscheiden und die Kommissariate wihlen. (...)

Ebrach, Montag, d. 28. Juli 1919

Heut abend war Aussprache iiber die Konstitution unserer Kommu-
ne. Jeder Genosse mubte in einem Kommissariat einen Posten iiber-
nehmen. Ich wurde ins Kunstkommissariat gewihlt, habe aber aufler-
dem ein Amt iibernommen, das mich tiglich zwei Stunden Arbeit ko-
sten wird, Von morgen ab werde ich tiglich von zwblf bis zwei Uhr
Sprechstunden abhalten, um den Kameraden in allen Rechtsangele-
genheiten, als Ratgeber, Briefsteller, Tréster etc. zur Verfiigung zu ste-
hen. Also Winkelkonsulent der Festungskommune. Ich werde wohl
viel Arbeit damit haben, glaube aber, den Freunden auch wirklich
niitzlich werden zu kénnen. Auch unserm Genossen Niekisch haben
wir eine tiichtige Arbeit aufgepackt, das Archiv der Kommune zu
schaffen. Die Verteilung der Amter ist also erfolgt. Jetzt muB sich’s zei-
gen, ob die Kommunisten, wo sie aufeinander angewiesen sind, kom-
munistisch werden arbeiten kénnen, (...)
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Kommune 1. Anfang 1966
wurde in Bedin eine Lebensge-
meinschaft junger Maoistens,
kurz sKommune k, gegrindet.
Eine Gruppe junger Menschen
z0g in eine gemeinsame Woh-
nung, um ein Leben in Giter-
und Sexualgemeinschaft zu
praktizieren. thr Ziel ist die Be-
freiung von Repression und
Neurosen. Das scll u. a. durch
die stindige Diskussion aller
auftretenden Probleme und das
Verbot jeder Vertraulichkeit er-
reicht werden.

Die K. emahrt sich von der
Provokation der Gesellschaft,
die sie mit offensichtlichem
Vergniigen dauemd herausfor-
dert. Interviews und Fotorepor-
tagen (ber das gemeinsame
Liebesleben bringen Geld (die
»Crgasmusschwierigkeiten« des
Kommunarden  Kunzelmann
brachten erhebliche Publizitat),
auBerdem verdient die Gruppe
an der Herstellung bzw. dem
Nachdruck von Biichem ohne
Beachtung des Copyrights. Die
K. ist darauf angewiesen, durch
hiufige offentliche Blédeleien
auf sich aufmerksam z2u ma-
chen. Happenings, wie die Wahl
Friz Teufels zum »Rektor der
FUs oder die Persiflage auf ein
Staatsbegribnis und Flugblitter
mit der Aufforderung: Végelt
nicht im Audimax« erfiillen die-
sen 2weck umso mehr, als eine
véllig humorlose Offentlichkeit
sich zum Vergngen der Kom-
munarden dariiber drgert.

Am 5, April 1967 wurden
11 Kommunemitglieder von
der Polizei bei der Herstellung
von Rauchkerzen und Pudding-
bomben verhaftet, mit denen
sie den amerkanischen Vize-
prasidenten Humphrey sbe-

gruBen« wollten. Da zundchst
die Polizei, dann die »Springer
Presse« die Angelegenheit zu
einem Staatsverbrechen auf-
bauschte, emang die K. damit
den ersehnten Offentlichkeits-
erfolg. Am 2. Juni 1967 wurde
Kommunarde Fritz Teufel we-
gen eines angeblichen Stein-
waurfs verhaftet; nach sechsmo-
natiger Untersuchungshaft (1)
wurde er am 1. November
1967 mangels Beweises freige-
sprochen. Im Juli 1967 und im
M3z 1968 stand er zusammen
mit Rainer Langhans emeut vor
Gericht, diesmal wegen eines
Fugblatts, in dem die beiden
am 24. Mai 1967 das Anzlinden
von Warenhiusern glossierten.
Fr die Staatsanwaltschaft war

das »Aufforderung zur Brand-
stiftunge (jedoch grimte sich
auch der SDS Gber die stindi-
gen Streiche und schloB die K.
aus seinen Reihen aus). Det
»BrandstiftungsprozeBs endete
am 22. M3z 1968 mit Frei-
sprichen, nachdem sich die
Berliner Justiz in unsterblicher
Weise licherlich gemacht hatte.
(auf die Bemerkung des Land-
gerichtsdirektors  Schwerdtner,
dies sei ein neues Gericht, was
im Juli gesagt worden sei, z3hle
nicht, antwortete Teufel im
Mirz 1968 lachend: »Sie kom-
men mir so bekannt vor, Herm-
Vorsitzenders).
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Mannes, im Patriarchat, heifit es: nicht analysieren und schnacken,
sondern Armel hochkrempeln und schaffen.

Das zweite, uniibersehbar, ist die Tatsache, daB alles, was vor mir
auf dem Tisch an beschriebenem Papier liegt, ausnahmslos von Min-
nern geschrieben wurde. Die Geschichte, die ich beschreibe, ist also
wieder eine aus patriarchaler Sicht und deshalb von vornherein ein-
seitig. Ich kann es nicht éndern. Anfragen bei Frauen aus meinem Be-
kanntenkreis konnten mir nicht weiterhelfen. Wenn es eine Literatur
zu diesem Thema in der Frauenwelt gibt, dann steht sie mir nicht zur
Verfiigung. Ich habe auch keine Kenntnis von einer Frauenkommune.
Das soll nicht heiBen, daB es sie nicht gibt.

Ich beziehe mich in diesem Aufsatz lediglich auf die ,politischen*
Gemeinschaften und Kommunen. Auf die Beschreibungen der ande-
ren Gemeinschaftsformen in dem Aufsatz ,Wege, Umwege, Irrwege*
von Elisabeth Voss weise ich ganz besonders hin.

Zu diesem Kreis gehéren also alle Gemeinschaften, die nach unse-
rem Verstindnis eine gemeinsame Okonomie und ein soziales Mitein-
ander entwickelt haben. Ebenfalls zu den typischen Inhalten gehiren:
Verzicht auf strukturelle Hierarchie, ganzheitliches Leben, Verzicht
auf Ausbeutung. Diese Gemeinschaften bezeichne ich in diesem Auf-
satz mit ,, Kommunen*,

An diesen Inhalten wird von allen Kommunen nach wie vor festge-
halten, wenn die konsequente Umsetzung auch nicht von allen er-
reicht wurde oder Inhalte bereits auf der Strecke geblieben sind. Alle
Kommunen haben sich nach ihren Bediirfnissen, politischen Erfah-
rungen und Einsichten organisiert. Dennoch ist bei allen der Ansatz
erkennbar, sich mit dem Leben in der Kommune politisch auszu-
driicken und auf Grund der mit diesem Staat gemachten Erfahrungen
das authentisch zu leben, was sinnvoll und politisch richtig erscheint.
Kommune ist ein Weg unter vielen, auf dem die bestehende biirgerli-
che kapitalistische und menschenverachtende Gesellschaft veriindert
werden kann, indem bereits versucht wird, so zu leben, wie wir es uns
vorstellen. Das ist die ,,Aktion der Tat", wie ich sie verstehe. Dabei
gibt es Grenzen, die der Staat uns setzt, und mit denen er uns zu einer
partiellen Staatskonformitét zwingt.

Etwas iiber mich

Wenn ich an die Geschichte der Kommune denke und dabei die der
68er im Kopf habe, muB ich mir jedesmal klarmachen, was ich selbst
eigentlich 68 gemacht und gedacht habe. Immerhin war ich 68 bereits
24 Jahre, also im Alter der meisten aktiven Studenten und Studentin-
nen. Aber ich war nicht dabei. Ich war nicht uninteressiert an der so-
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genannten Studentenrevolte, habe jedoch nie einen Zugang zu dem
aktiven Geschehen gefunden. Ich war das, was Millionen andere auch
waren: Arbeiter, und nach meinem Studium angestellter Architekt.
Blauiugig, unschuldig und unwissend. Ich nahm das zur Kenntnis,
was in den Zeitungen stand. In diesen Jahren war ich méblierter Herr
zur Untermiete. Die Idee der Wohngemeinschaft war mir fremd. Ich
hatte mit meiner ersten heftigen Liebe so viel um die Ohren, da mir
gar nicht in den Sinn kam, traditionelle Beziehungsmuster zu hinter-
fragen. Ich habe nicht an die Zerschlagung der Kleinfamilie gedacht,
sondern ich wollte schlichtweg nicht heiraten — und habe es dann
spiiter doch getan. Mein soziales Erfahrungsmuster war es, iiber Lei-
stung Anerkennung zu bekommen. Das habe ich kultiviert und folg-
lich gearbeitet ~ allerdings auf Baustellen, zuerst als Zimmerer, dann
als Bauleiter. Baustellen sind soziale Schmelztiegel. Es gibt hier kom-
primiert alles, was die Gesellschaft sozial hervorbringt. Die strukturel-
len Unterdriickungs- und Abhingigkeitsmuster sind auf Baustellen
iiberaus deutlich. Mit diesem Erfahrungshintergrund bin ich 72 noch
einmal auf die Uni gegangen und damit in die Hochschulpolitik. Im
Jahre 72 kam die ,Berliner Protestwelle” auch in Braunschweig an.
Seit 74 etwa hatte ich Gelegenheit, den studentischen Protest aktiv
mit zu formulieren. Zu Beginn war ich noch der Meinung, iiber den
Dialog mit Politikern lieBe sich etwas bewegen, dann habe ich meine
erste Demo in Grohnde mitgemacht. Ich war schockiert iiber die Mili-
tanz und ziigellose Gewalt der Polizei. Es folgte weiteres, alles unorga-
nisiert und spontan, bis mir heftige Zweifel an der Wirksamkeit des
Widerstandes kamen. Ich wollte meine Krifte nicht mehr in dieser Art
des Widerstandes einsetzen, sondern endlich so leben, wie ich es ei-
gentlich wollte, in der Weise also, in welcher ich mir die Gesellschaft
vorstellte. Das auszuprobieren, soweit es die biirgerliche Gesellschaft
zulieB, erschien mir als politisch auBerordentlich sinnvoll. Ich zog
nach Lutter, vor jetzt 15 Jahren.

<) Die Anféinge: K1 und K2

Mein Einstieg in das Thema beginnt mit der po-
litischen Entwicklung der Kommunen nach dem 2.
Weltkrieg, also zwischen 1960 und 1970.

Auf die friiheren Kommunen, auf die Gemein-
schaften der Jahrhundertwende also wie Eden,
Donnershag oder Wisseloh und sicherlich viele an-
dere, deren Zerschlagung durch den Faschismus
und deren Eingliederung kann ich an dieser Stelle lediglich verwei-
sen. Das gilt auch fiir alle Kommune- und Gemeinschaftsversuche
nach den groBen Revolutionen in Frankreich, RuBland und Spanien.

F. Teufel und R. Langhans
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Darauf néher einzugehen, wiirde den Rahmen sprengen. Teilweise ist
Elisabeth Voss in ihrem Aufsatz darauf eingegangen.

Die ersten Kommunen, die sich mit den heutigen, also mit unseren
vergleichen lassen, sind erst in den frithen 7oern entstanden. Der Pro-
zeB, der Weg von den ersten Uberlegungen iiber die Versuche der le-
gendéren K1 und K2 bis zu den dann erfolgten Kommunegriindungen,
wie wir sie heute kennen, ist ein hichst interessanter.

Klaus-B. Vollmar findet die ersten Gedanken zu diesem Thema in
»der Griindung des Club Voltaire in Westberlin am 3.12.62, von der
oppositionellen Intelligenz gegriindet, in dem zum ersten Mal die Kri-
tik an unserem System zusammengefaBt wurde*.

1965 soll auf der Burg Waldeck bei einem Treffen zum Chanson
Folklore im gréBeren Rahmen 6ffentlich iiber Fragen der Selbstorgani-
sation, iiber Kommunen und alternative Systeme diskutiert worden
sein.

Wie auch immer aus diesem Nebel die ersten Gedanken formuliert
wurden, ,, das Wesentliche ist jedoch die Rezeption der Frankfurter
Schule. Besonders Marcuses eindimensionaler Mensch wird zum An-
sporn, sich nicht integrieren zu lassen. Die Rezeption der Frankfurter
Schule auf dem Dreieck Okonomie, Politik, Psychoanalyse beruhend,
hob die Diskussion und die Suche nach Alternativen im Gegensatz
zur Zeit der Weimarer Republik und dem 19. Jahrhundert auf eine
wissenschaftliche materialistische Ebene*. (Vollmar S. 45)

In diesen Jahren, 67/68, revoltieren nicht nur die Studenten in eini-
gen westdeutschen Universititsstidten wie Berlin, sondern ebenfalls
in anderen europédischen Metropolen wie Barcelona, Prag und Paris.
Es ensteht 66, nach der groBen Koalition, die auBerparlamentarische
Opposition (APQ), eine oppositionelle Richtung, in der sich viele un-
terschiedliche liberale, linksliberale und sozialistische Gruppen zu-
sammenfinden, es entsteht eine Lehrlings- und Schiilerbewegung.

Daniel Cohn-Bendit beschreibt nachhaltig seinen Eindruck iiber die
Ereignisse im Mai 68 in Paris: ,.Du hast eine besetzte Universitit, um-
zingelt von Polizisten. Du hast ein Stadtviertel. Was machst Du? Du
nimmst das Stadtviertel ein und mauerst Dich ab, indem Du vor der
Polizei Barrikaden stellst, die iiberhaupt keine militirische Gewalt-
funktion haben, sondern nur signalisieren ‘hier verlassen Sie den Sek-
tor unserer Freiheit’. Das war auch der Grund, warum damals gar
nicht mehr iiber diesen Platz verhandelt werden konnte, das hat de
Gaulle richtig politisch analysiert. Und auf die ganzen Bekenntnisse
danach, als alle fragten ‘warum mufBte man so brutal dagegen vorge-
hen’, hat de Gaulle geantwortet: ‘Es kann in keinem Ort Frankreichs
einen Platz geben, der nicht von uns bestimmt wird.’ Hier waren in-
tuitiv die politischen Beweggriinde ganz klar artikuliert. Das war mei-
ner Meinung nach auch, ich will nicht sagen der zentrale, aber ein
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zentraler Inhalt der Revolte, sich nimlich diesen Platz in dieser Welt
zur Existenz zu erkimpfen.* (Autonomie oder Ghetto, S.194)

Um Plitze und Riume, die
nicht vom Staat bestimmt wer-
den, geht es im Grunde spéter
bei allen Haus- und Platzbeset-
zungen und letztendlich auch
bei den Kommunegriindungen,
Okodorfgriindungen und Wa-
genpliitzen. Und mindestens al-
le, die schon einmal von solch
einem Platz runtergepriigelt
wurden, wissen, daBl der Staat
nie solche freien Plitze zulas-
sen wiirde. Der Kampf darum
wird indes immer weitergehen.

Im Juni 66 beginnen in stu-
dentischen Kreisen des SDS in
Berlin die ersten konkreten Dis-
kussionen um das Thema Kom-
mune. Die Kommune 2 hat den
EntstehungsprozeB und den
Verlauf eindrucksvoll in einer
detaillierten Aufarbeitung be-
schrieben. Die folgenden aus-
_ fiilhrlichen Zitate sollen die At-

‘ mosphire beschreiben, in der
S : : die Idee der Kommune entste-
Rollheimer-Demo 1991 in Berlin  Foto: Umbruch hen konnte.

»In der Diskussion trat besonders stark ein Element in den Vorder-
grund: die romantische Identifikation mit den Guerillas der dritten
Welt.“ (S. 17 Kommune 2)

»Da kein revolutionidres Subjekt in Westeuropa sichtbar schien,
konnte man sich den eigenen Kampf nur in zwei Formen vorstellen:
entweder als Agenten der dritten Welt in Sabotagetrupps die Nerven-
punkte der imperialistischen Kriegsmaschinerie anzugreifen, oder
selbst in die Lander der dritten Welt zu gehen und den Kampf an Ort
und Stelle zu unterstiitzen."

,Diesem romantischen Anspruch stand die dngstliche Frage ge-
geniiber, ob man iiberhaupt individuell fdhig wire, den revolu-
tioniiren Kampf aufzunehmen.”

+Auf den Treffen wurde daher vorgeschlagen, dal} jeder auch etwas
iiber seine privaten Probleme sagen sollte. Aufierer AnlaBl dazu war,
daB Rudi Dutschke einige Tage spiiter kam, weil seine Eltern ihn be-
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sucht hatten. Das schien dem groBartigen revolutioniren Anspruch,
den die Gruppe an sich stellen wollte, ins Gesicht zu schlagen..... Ein
Revolutionér, der beflissen darauf bedacht sei, seine Eltern nicht
durch unbiirgerliche Kleidung und Haarschnitt vor den Kopf zu
stoBen, sei eben noch weitgehend seiner biirgerlichen Herkunft ver-
haftet.” (alles Kommune 2, S. 17 u. 18)

Nach der Jahresdelegiertenversammlung des SDS 66, Anfang Sep-
tember, versuchten dann 25 bis 30 Genossinnen und Genossen das re-
volutionére Pathos ernst zu nehmen. Sie glaubten, ,daB bewuBte
Gruppen den gesellschaftsverindernden Kampf aufnehmen kénnten,
wenn innerhalb dieser Gruppen eine enge Solidaritit herzustellen wi-
re: unser Ziel ist das Setzen der Kommune. Setzen der Kommune ist
die Voraussetzung von Praxis. Anarchistische Praxis ist die Zer-
stérung von Theorie. Wir haben uns vorgenommen, keine Tendenz-
analyse mehr zu machen. Das bedeutet, daB Praxis augenblicklich
mdglich ist. Die vergangenen anarchistischen Bewegungen sind daran
gescheitert, daB die Zeit noch nicht erfiillt war. Historisch gibt es jetzt
erstmals eine Mdglichkeit fiir uns...”. Viele folgerten mit Marcuse,
~daB der antagonistische Widerspruch der kapitalistischen Gesell-
schaft in der Produktionssphire nicht mehr erfahrbar sei, sondern nur
aublerhalb und gegen ihn. Deshalb kénnten nur herausfallende Rand-
gruppen den revolutiondren Kampf fiihren.... Die Wirklichkeit ist reif
fiir die Revolution... Endlich anzufangen, nicht mehr warten zu wol-
len, darin waren sich alle einig.“ Und: ,den meisten war damals
schon klar, daB die individuellen Verklemmungen der biirgerlichen
Vorgeschichte nur in der gemeinsamen zukiinftigen Arbeit aufgeho-
ben werden kénnten.*

Etwas spiter allerdings duBlert sich Marcuse in einem Interview mit
Giinter Busch beziiglich seiner Einschitzung der gesellschaftlichen Si-
tuation zur Revolution bzw. zu den Bedingungen folgendermaBen:
»Der Guerillakampf als solcher stellt keine fatale Bedrohung des Sy-
stems dar: auf die Dauer kann er der technischen ‘Endlésung’ nicht
standhalten. Das System behilt sich die Entscheidung vor, ob und
wann es den Sieg durch totale Verbrennung und totale Vergiftung be-
schlieBen wird.” (Kursbuch Nr. 9, 1967). Das bezieht er zwar auf die
Situation in Vietnam, da jedoch wesentliche Teile der Kritik darum
gingen, daf} Deutschland an diesem Krieg beteiligt sei, z.B. als Militir-
basis fiir die USA oder als Waffenlieferant, kann diese Aussage sicher-
lich auch fiir westdeutsche Verhiltnisse gelten. Wie wir in der folgen-
den Geschichte der RAF in der einen, bei fast simtlichen militanten
Demonstrationen in der anderen Form gesehen haben, hat Marcuse
die Lage sehr erkennend beschrieben.

Wieder zuriick zu der ersten Kommunebemiihung: ,(Es) kénnen
nur Kollektive, in denen die Individuen wenigstens teilweise ihre
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Angst iiberwinden kénnen, wirklich effektive Aktionen gegen den
Staatsapparat fiihren. Aber diese Kollektive hatten sich noch nicht
entwickelt.* (Kommune S. 31)

Ein wesentlicher Analyseansatz wurde in der psychoanalytischen
Einschitzung des ,Kleinbiirgers* zum Ausdruck gebracht. Und zwar
in dem Sinne, ,als die Arbeits- und Verhaltensschwierigkeiten der
Linken, besonders die von ihnen betonten sexuellen Schwierigkeiten,
immer wieder als Neurosen bezeichnet werden*. Dabei beziehen sich
die Autorinnen und die Kritikerinnen mit groBem I auf das, was ihnen
Wilhelm Reich und Erich Fromm angeboten haben. Reich war deshalb
interessant fiir die Studentinnen und Studenten, weil er als einer der
wenigen in seinen Schriften die Verbindung der Psychonalyse zu der
bestehenden biirgerlichen bzw. faschistischen Gesellschaftsstruktur
gezogen hat. Jedoch: ,Das Dilemma der beiden Theorien — marxisti-
sche Gesellschaftstheorie und biirgerliche Psychologie — wiederholte
sich in einer falschen Alternative in der Praxis der ,Neuen Linken" ei-
nerseits ein subjektives Befreiungskonzept, Aktionen miissen Spaf
machen, nach ihrem politischen Zweck darf nicht gefragt werden (wie
es eine Zeitlang bei der Kommune der Fall war), andererseits eine po-
litische Titigkeit, in der die subjektive Situation der Beteiligten iiber-
haupt nicht mehr eingeht.”

Aus dem Versuch, dieses Scheitern zu analysieren, haben sich
dann zwei Richtungen herausgeschiilt: Die eine war die, die psychi-
schen Probleme der Mitglieder zur vordringlichen Aufgabe zu ma-
chen, was heiBt, daB vor weiterer politischer Arbeit zunédchst die eige-
nen psychischen Probleme behandelt werden sollten. Das wollten die-
jenigen machen, die sich spiter K1 genannt haben. Weder in dem Vi-
deo, das es als Riickschau iiber die K1 gibt, noch in dem kurzen Inter-
view, das Antje Kriiger, ebenfalls als Riickblick, in einer Zeitung etwa
89 gegeben hat, kommt jedoch dieser Aspekt der Psychoarbeit zum
Vorschein. Im Vordergrund schienen die sehr spektakuldren Aktionen
gestanden zu haben, wie sie auch in dem Einleitungsspot dieses Auf-
satzes zu finden sind.

Die andere Gruppierung hatte nicht die Vorstellung der vorrangig
eigenen Psychoanalysierung, sondern: ,die psychischen Schwierig-
keiten wiirden nur in gemeinsamer politischer Arbeit iiberwunden.*
Daraus entstand, offensichtlich nach einer heftigen Debatte, der Vor-
schlag der Teilung oder Bildung von vielen Kommunegruppen, die
sich jeweils mit einem Schwerpunktthema beschiftigen sollten.

Daraus entstand die SDS-Kommune: ,,Wir wollten zusammenzie-
hen, um zusammenzuarbeiten.” In den Anfangsschwierigkeiten ent-
wickelte sich das Bediirfnis, mehr miteinander zu tun zu haben als
nur zu diskutieren. Jetzt wurden alle Mahlzeiten gemeinsam einge-
nommen und: es wurde wieder von sich selbst, also von den subjekti-
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ven Entwicklungen erzihlt. Das fiihrte dazu, sich hauptsichlich mit
psychischen und neurotischen Problemen, mit Beziehungen und
Gruppendynamik zu beschiftigen, wihrend die K1, die offensichtlich
kurz vorher entstand, mit dem erklirten Psychokonzept gescheitert
war, und statt dessen mit vornehmlich nach aufien gerichteten Aktio-
nen antrat.

Es erscheint mir wichtig, noch einige der Zielvorstellungen der K2
zu benennen. Und zwar deshalb, weil sie mich an Wiinsche erinnern,
die ich auch heute noch éfter in unseren Reihen hére.

»-und das erscheint uns das Wichtigste, sie (die Kommune) ver-
steht sich nicht als Praxis per se, sondern als funktionale Einheit, die
Praxis erméglichen soll. Sie hat also aus der Tatsache, daB wir noch
keine generelle Strategie erméglichen kénnen, nicht den falschen
Schlufl gezogen, sie sei die Strategie selbst*.

Der spiter in anderen Zusammenhingen entstandene Uberlebens-
spruch aus dem spirituellen Indianermilieu, ,Nur Stimme werden
iiberleben!”, bedeutet ndmlich genau dies, daB das Leben in einem
Stamm, oder hier in einer Kommune, eine Uberlebensstrategie sei. Die
Geschichte der Vernichtung der Indianer durch den WeiBen zeigt ge-
nau das Gegenteil.

Der Versuch in der Kleinstadt: zur K3

Nach etwa einem Jahr hat sich die K2 wieder aufgelést. Die K1
ebenso. In der eigenen Aufarbeitung des Versuchs, aus dem ich bereits
stindig zitiere, heiBt es als Resiimee:

»Wir miissen daran erinnern, daB wir in der Kommune 2 zu dem
Versuch einer ‘wilden’ Analyse gerade deswegen getrieben wurden,
weil wir keine gemeinsame politische Arbeit entwickeln konnten. Ist
die politische Organisation klar als primérer Bezugspunkt erkannt, so
kann die Kommune einen erheblichen Beitrag dazu leisten, individu-
elle Bediirfnisse rationaler daraufhin zu tiberpriifen, wieweit ihre Ver-
wirklichung dem politischen Interesse entgegensteht, und helfen, un-
ter Umstédnden auf ihre Durchsetzung zu verzichten, ohne sie verdrin-
gen zu miissen. Das betrifft zum Beispiel den Verzicht darauf, sich Lu-
xus, Konsumgiiter individuell anzueignen oder die Befreiung der Se-
xualitét in den entfremdeten Formen von Partnertausch anzustreben.“

Wenn ich hier verkiirzt meist nur von Psychoanalyse gesprochen
habe, dann ist damit auch das Ziel verbunden, die Befreiung der biir-
gerlichen verklemmten Sexualitit zu erreichen. Ein Spruch, der wie
viele andere Platitiiden auch von der Presse dankbar breitgewalzt
wurde, weil sich alle Vorverurteilungen dadurch rechtfertigen lassen,
lautet: ,Wer zweimal mit derselben pennt, gehort schon zum Esta-
blishment“. DaB dies nicht so war und nicht so praktiziert wurde,
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auber in den Hirnen der Biirger, beschreibt Ilse Schwipper, eine ehe-
malige Gefangene aus der ,,Bewegung 2.Juni®, die ich zu der K3 inter-
viewt habe. Die K3 ist eine Blume aus der Stadt Wolfsburg, einer Ar-
beiterstadt, die sich in vielem von den Berliner Kommunen unter-
scheidet, auch darin, daB fast nichts publiziert wurde und alle
Mitgliederinnen und Mitglieder proletarischer Herkunft waren. Die
Berichte in der Presse iiber die Auflosung und die Verhaftung der
Minner und Frauen im Juni 71 sind ldngst vergessen.

Ise im August 94: ,Na, nach dem Spruch der damaligen Zeit: wer
einmal usw., und nach dem Motto wollten die da auch leben (die
Minner in der K3). Ich habe gesagt, ich bin doch nicht verriickt, und
fang jetzt an, mit jedem von Euch zu vdgeln, das kommt fiir mich
iiberhaupt nicht in Frage. Ich bin verliebt, und wenn ich verliebt bin,
dann will ich mit dem oder der Frau, in die ich verliebt bin, dann will
ich das leben, das ist meine Lustquelle. Wie wollt Ihr das iiberhaupt
machen? Wollt Thr Streichhélzer ziehen: Wer mit wem? Wollt ihr das
ausdiskutieren oder wollt ihr das wiirfeln? Wenn Ihr das so machen
wollt, dann bin ich weg. Damit will ich nichts zu tun haben. In mei-
nen Augen ist das rote Prostitution. Deshalb rot, weil die linken Frau-
en fiir Euch frei verfiigbar sein miissen. Ihr miiBt sie noch nicht ein-
mal bezahlen. Diese Diskussion gab es auch schon mit einigen Mén-
nern in der Kommune Mérse.”

Ich kenne keine Gemeinschaft, in der freie Sexualitit so gelebt
wird, wie die Biirger sich das vorstellen. Die Meinung, ,freie Sexua-
litdt und Liebe* wiirde bedeuten, mit jeder Frau schlafen zu miissen,
ist jedoch auch in linken Kreisen weit verbreitet. Die Angst, die damit
verbunden ist, 148t auch sofort sémtliche Blockadegitter niederrasseln.
Das Ganze bleibt eine Phrase, und das eigentlich sehr wichtige Thema
bleibt unter der privaten Bettdecke. Meines Wissens hat sich anfangs
nur die Gemeinschaft um Otto Miihl auf dem Friedrichshof in Wien
und spiiter die der Bauhiitte um Dieter Duhm damit beschaftigt.

Ich habe Ilse Schwipper gefragt, was die K3 war:

,Als ich mich einmischte, war die Studentenrevolte schon ziem-
lich entwickelt. Die K1 auch, und irgendwo war auch die Parole von
dem ‘Marsch durch die Institutionen’ ausgegeben. Ich habe mich im-
mer zerrissen gefiihlt: in die Institutionen gehen oder etwas konkret
zu verindern. Da hast Du Mittel, einen Apparat, den man nutzen
kann. Geht das? Vielmehr gereizt hat mich die Idee des Lebens, das
jenseits der Kleinfamilie liegt. Ich hatte ja in Ansitzen, als Kind — da
nannte man das nur nicht Kommune - auf dem Land mit vielen Men-
schen zusammengelebt. Ich bin dann 69 in die SPD rein. Da habe ich
jemanden kennengelernt, der hieB Christian. Der lebte in einer reinen
Minnerkommune, in Mérse. Mérse ist ein Dorf, etwa sieben Kilometer
von Wolfsburg entfernt. Bin da hin in die Kommune, hab mir das an-
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geguckt, was die da machen. Da hat mir aber ganz viel gefehlt. Aber
ich habe dort Kontakt gehabt zu vielen Sachen, die aus Berlin gekom-
men sind. Was in der K1 lief, damit habe ich mich beschiftigt, und
was in der K2. Es ging ja auch um antiautoritire Erziehung, um die
Entwicklung der Kinderlidden. Also die Entwicklung der Kinderlidden
ist ganz eng mit der K2 verbunden.

Und die K1, das waren wieder mehr Langhans, Obermeier, Kunzel-
mann und Fritz Teufel, die sich als Situationisten begriffen haben, al-
so, die keine Kunst im kapitalistischen tiblichen Sinne gemacht ha-
ben, sondern fiir sie war Leben Kunst. Und da es auch politisch gegen
den Vietnamkrieg ging, war fiir sie vollig Klar, daB provokante Aktio-
nen in dieser Richtung gemacht wurden. Mit den Mérsern habe ich
was zusammen gemacht. Das héngt ja auch mit der Entwicklung der
K3 zusammen. Da ist dann namlich Christian wegen eines versuchten
Bankiiberfalls verhaftet worden, und die ganzen Marser sind ausein-
andergefallen. Nach der Verhaftung von Christian waren die restli-
chen Kommune-Méarse-Mitglieder nicht nur in ihrer Angst vor Repres-
sion befangen, sondern plétzlich war der CollegeabschluB wieder vor-
rangiges Ziel. In der Zeit der Vorbereitung zu diesem ProzeB hat sich
dann die K3 etabliert. Ich habe dann in Wolfsburg Leute gesucht, die
einmal bereit sind, den ProzeB mit vorzubereiten, politisch, und zum
anderen auch mal dariiber nachzudenken, was wir in dieser Klein-
stadt eigentlich machen, die Stadt, die den gréBten Automobilkonzern
Europas beheimatet zum einen, zum anderen auf nationalsozialisti-
schen ReiBbrettern entstanden war und von KZ-Hiftlingen und aus-
lindischen Zwangsarbeitern und Arbeiterinnen errichtet wurde.

Die K3 entstand nach dem Verfall der Mérser Kommune und fillt
zusammen mit meinem RausschmiB bei den Jungsozialistinnen, wo-
bei danach ein politischer RadikalisierungsprozeB einsetzte. Das alles
hier genau zu erzihlen, wiirde den Rahmen dieses Interviews zu dem
Buch sprengen.

In der K3 haben wir dann unter anderem auch das Konzept der
Stadtguerilla diskutiert. Aber nicht nur. Im Vordergrund stand, ohne
daB wir das damals so benannt haben, die Kulturrevolution. Das hat
sich alles in einer 3-Zimmerwohnung abgespielt, in der ich wiihrend
meiner Ehe gelebt habe. Mein damaliger Mann verlieB diese Woh-
nung, nachdem klar war, daB ich mich von ihm nicht entpolitisieren
lassen wollte auf Heimchen am Herd.

Er hat mir dann mit den drei Kindern die- Wohnung gelassen. Ich
war so vermessen, daB ich in einer Drei-Zimmerwohnung, in einer Ar-
beiterstadt eine Kommune haben wollte. Ich habe mir im Laufe eines
halben Jahres die Leute gesucht, die das wollten. Wir hatten eine
ziemliche Fluktuation, aber wir waren schon ein fester Kern. Was aber
ein besonderes Merkmal der K3 war, das war, daB mit den Typen nur
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eine Frau lebte, und das war ich mit meinen drei Kindern. Es ist keine
andere Frau aus Wolfsburg dazugekommen. Sie hatten zwar alle
Freundinnen, die Jungs, aber die wollten nicht in der Kommune le-
ben. Die Frauen lebten zusammen mit ihren Eltern und wollten da
auch bleiben. Aber fiir uns stand dann im Vordergrund, weil wir auch
Kinder hatten, am Beispiel der Berliner Kinderldden antiautoritére Er-
ziehung zu schaffen. Aber nicht nur das. Die Vorgeschichte der K3
spielt auch eine Rolle. Die politische Aktion mit dem Kinderheim,
welches ich noch in der Jusozeit begonnen hatte, und mit der Mérser
Kommune.

Ja, der Slogan von damals: Wir wollen alles! Wir wollten die Fami-
lienstrukturen aufreifen, wir wollten keine Kleinfamilie mehr haben,
wir wollten die ganzen Erziehungsmethoden verdndern, wir wollten
fiir uns andere Strukturen haben. Wir haben uns gedacht, wenn wir da
in dem Arbeiterviertel etwas leben, dann kommen andere vielleicht
auch auf die Idee, daB es noch etwas anderes gibt auBer lohnabhéngi-
ge Arbeit. Aber was uns auch immer sehr begeistert hatte, das waren
die wirklich provokativen Aktionen der K1, die ja auch immer einen
politischen Hintergrund hatten. Wir wollten nicht nur fiir uns besser
leben und nicht mehr isoliert sein, sondern wir wollten das auch mit
politischer Arbeit verbinden, die etwas gesellschaftlich bewegt, die
Verhiltnisse zum Tanzen bringen. Ich denke mir, das hat die Kommu-
nen, die in den Stidten entstanden sind, unterschieden von denen,
die aufs Land gegangen sind.*

Die K3 existierte von Mirz 1970 bis Mitte 1971.

Freie Sexuadlitiit und Liebe als politischer Inhalt

Aus diesen anfinglichen Versuchen, Gemeinschaften zu griinden
und ganzheitlich zu leben, haben sich einige Wege entwickelt. Unter
ganzheitlich wurden die drei Pfeiler Okonomie, Sexualitit und Politik
verstanden. Die sich entwickelnden Wege nehmen jedoch jeweils nur
einen Teilaspekt dieser Ganzheitlichkeit auf. Das ganzheitliche Mo-
dell jedoch wurde nirgendwo realisiert.

Der Ansatz, iiber die Verinderung biirgerlicher Sexualitit gesell-
schaftliche Verdnderung herbeizufiihren, ist in unseren Kreisen heftig
umstritten und wird in der bisher vorgefiihrten Form verurteilt. Auf
diesen Ansatz und die sich damit identifizierenden Gemeinschaften
will ich dennoch eingehen. Das erste Projekt, das in diesem Punkt von
sich reden gemacht hat, war der Friedrichshof in Wien mit seinem Be-
griinder Otto Miihl. Otto Miihl mufte sich 91 in einem ProzeB wegen
Vergewaltigung und sexuellen Miflbrauchs von Kindern verantworten.
Er wurde zu sieben Jahren Knast verurteilt. Die Kommune im Frie-
drichshof hat sich anschlieBend aufgelst. Miihl ist mir in Erinnerung,
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Uwe Kurzbein

SCHRITTWEISE

Geschichte der Kommunebewegung aus persénlicher Sicht

In meinem Biicherschrank habe ich einen diinnen, kleinen Band
mit dem Titel: ,,Das Revolutionslexikon-Taschenbuch der auBerparla-
mentarischen Opposition” gefunden. Das Heft ist 1968 von Peter
Weight erschienen. Es erklirt der damals sehr verwirrten, von den
Massenmedien villig verunsicherten und sehr einseitig informierten
Bevolkerung aulerhalb der ,Politszene die wesentlichsten Begriffe
und Inhalte der studentischen Revolte in dieser Zeit. Ich habe es 1970
in Braunschweig auf einem Biichertisch in der Mensa erstanden,
nachdem die Welle aus den Metropolen nun auch die Pravinz erreicht
hatte.

Heute mégen wir {iber diese Beschreibung des Begriffs ,,Kommune*
schmunzeln. Wir blicken mittlerweile auf eine 3ojdhrige Entwicklung
zuriick. Es hat sich einiges verdndert. Aber vieles, was seinerzeit for-
muliert wurde, sitzt heute noch gewissermallen wie ein Bazillus in
meinem Kopf.

In dem Wust der Publikationen, die sich mit Alternativen befassen,
habe ich lediglich vier Biicher von Substanz gefunden, die Aussagen
zur Lage machen. Das erste ist der Bericht von der K2 iiber ihren
Kommuneversuch und die ersten Uberlegungen. Das zweite, ebenfalls
eine sehr umfangreiche Darstellung zum eigenen Versuch, ist das
Buch ,,.Das AA Modell* von Otto Miihl und seinen Freundinnen und
Freunden, die den Friedrichshof bei Wien gegriindet haben. Darauf
gehe ich allerdings nur am Rande ein. Dann liegt mir das Buch von
Klaus-B.Vollmar ,Alternative Selbstorganisation auf dem Lande"
(1976) vor, in dem er einige Landkommunen beschreibt, und als vier-
tes letztlich Harald Gliitzer ,Landkommunen in der BRD", 1978, der
sich teilweise auf Vollmar bezieht.

Mir liegen die Selbstdarstellungen der jetzt bestehenden Kommu-
nen vor, ebenso Zeitungsberichte vornehmlich aus der TAZ und aus
der ,,Contraste“. Alles in allem ist literarisch die Lage jedoch trostlos.
Auch meine Besuche in dem Anarchiv bei dem Anarchisten Stohwas-
ser waren nicht ergiebig. Ich habe den Eindruck, daB die Menschen in
den Kommunen nicht zu den linken Theoretikern und Schreiberlin-
gen gehoren. Aus eigener Erfahrung weif} ich, daB Handarbeit gefragt
ist. In der feindlichen kapitalistischen westlichen Welt des weilien
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weil er 72 etwa in einer spektakuliren , Theateraktion® auf der Biihne
der Hochschule fiir bildende Kiinste in Braunschweig ein Schwein ge-
schlachtet und die Gedérme seinen Mitspielern umgehingt hat. Im
Friedrichshof haben in guten Zeiten iiber 400 Menschen gelebt. In
dem von ihnen herausgegebenen Buch ,,Das AA Modell* ist folgendes
Kommunemanifest enthalten (1973): (AAO - Aktionsanalytische Or-
ganisation)

»Der Versuch, in Kommunen zu leben, ist ein wichtiges gesell-
schaftliches Experiment, das die Weiterentwicklung und Verdnderung
der gegenwiirtigen Kleinunfamiliengesellschaft auf lange Sicht hin er-
maoglicht.

In der Kommunegesellschaft herrscht freie Sexualitiit. Die Zweier-
beziehung, eine Krankheit des Kleinfamilienmenschen, existiert
nicht. Es gibt in der Kommune keinen Besitz an Personen und keine
sexuellen Verpflichtungen. In einer gut funktionierenden Kommune
gibt es keine Eifersucht, da alle die Moglichkeit zur sexuellen Befrie-
digung haben.

Kinder wachsen in der Kommune ohne Sexualunterdriickung auf.
Die Unterdriickung der Sexualitdt in der Kleinfamiliengesellschaft,
besonders die Unterdriickung der Kindersexualitiit, bedeutet schwer-
ste Schidigung der Kinder im friihesten Alter: Angst, Aggression, aso-
ziales Verhalten, Depression, Anfilligkeit fiir korperliche Krankhei-
ten, Neigungen zu Unféllen, Efschwierigkeiten, Verdauungsstorun-
gen, Bettnissen, Nigelbeilen usw. AuBerdem ist die Unterdriickung
der Sexualitit fiir das sexuelle Chaos, das in der Kleinfamiliengesell-
schaft herrscht, Prostitution, Geschlechtskrankheiten verantwort-

Die Verteidigungssysteme, die Waffensysteme, Riistungen der
Kleinfamilienstaaten sind nichts anderes als die muskuliren Kérper-
panzerungen des Kleinfamilienmenschen...* usw.

Besser als in diesem Auszug aus dem Kommunemanifest kann
nicht beschrieben werden, worum es seinerzeit gegangen ist. Einige
meiner Bekannten, die lingere Zeit auf dem Friedrichshof gelebt ha-
ben, berichteten mir, dal sich dort jedoch feste Hierarchien, Unter-
driickungsmechanismen, Restriktionen entwickelt haben.

1978 wurde der Ansatz, die Gesellschaft iiber die Veranderung se-
xueller Struktur zu veréindern, von Dieter Duhm weitergefiihrt und
parallel in Schwand, in der ,Baubhiitte und spiter als ,,Meiga* am Bo-
densee, nach der Grenzéffnung in Belzig, in der ehemaligen DDR, im
»ZEGG —~ Zentrum fiir experimentelle Gesellschaftsgestaltung* voran-
getrieben. In der ersten Phase des Projektes haben etwa 50 Menschen
iiber drei Jahre in Schwand gelebt und in Form eines sozialen Experi-
mentes sich selbst und ihre Méglichkeiten erfahren. Die praktizierten
Ubungen, vor allem die SD (Selbstdarstellung), und viele andere, erin-
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nern an psychotherapeutische Methoden. Die zentralen Sitze dieser
Idee: ,Jeder Mann ist fiir jede Frau da, jede Frau ist fiir jeden Mann
da“. Das ZEGG, das in den letzten Jahren von den Frauen und Mén-
nern aufgebaut wurde, wird von auffallend vielen meist jungen Men-
schen besucht. Es wird in der dem Projekt eigenen Selbstiiberschit-
zung ,Universitit* genannt. lhre Idee ist, das Wissen vor allem des
New Age und der Spiritualitit, besonders der nordamerikanischen In-
dianer mit der neuen Wissenschaft, ganz besonders der Physik zusam-
menzufassen und eine neue Information, nimlich die der Liebe, in die
Informationssphiire dieses Universums, hineinzugeben. Die Frauen
und Minner beziehen sich unter anderem auf den Wissenschaftler Ru-
pert Sheldrake, der ihnen mit der Idee der morphogenetischen Felder
eine Strategie der Gesellschaftsverinderung geliefert hat. SinngemiB
sollen iiberall auf der Welt Zentren der Liebe, Heilungsbiotope entste-
hen, so daB irgendwann ein kritischer Punkt erreicht wird und die
Welt sich verdndert.

Die Kritik aus der linken Szene bezieht sich unter anderem auf die
patriarchalen Strukturen, auf die Ausbeutungsmethode, das Wissen
der vom Untergang bedrohten Vilker abzuschépfen, wobei gerade die
westliche Welt diesen Untergang provoziert hat. Die Kritik vieler
Frauen ist, daB nach ihrer Meinung alles wieder zu Lasten der Frauen
geht. Die Minner sollen sich gesundbumsen, dann sei die Welt in
Ordnung.

An dieser Stelle sei auf die Zusammenstellung in der Broschiire
~Zeggsismus* verwiesen, die von den rosaroten Pantherinnen in Ber-
lin anléBlich des Projektes ,ZEGG* Anfang 1995 herausgegeben wur-
de. Hier ist die Kritik am ZEGG zusammengefaBt und mit einer gesell-
schaftlichen Einschiitzung verbunden dargestellt.

Ganz besonders wird die These kritisiert, daB die ,Frauen“ sich
wieder einer Rolle annehmen sollen, ndmlich die, in der Beziehung
oder Gemeinschaft fiir das soziale Miteinander zu sorgen, weil sie es
sind, die es am besten kénnen. Die Minner, so wird befiirchtet, kénn-
ten dann so bleiben, wie sie sind. Es wird weder die normierte He-
terosexualitit hinterfragt, noch wird Schwul- oder Lesbischsein the-
matisiert. In der ZEGG-Ideologie scheint es so etwas nicht zu geben.
Fiir die Kritiker und Kritikerinnen ist das ein Schritt zuriick in das
biirgerliche Rollenverhalten der Frauen und der Ménner. Das ZEGG ist
aufierdem hierarchisch und als Kapitalgesellschaft organisiert.

Ich selbst war einmal am Bodensee in ihrer Gemeinschaft und ein-
mal im ZEGG. Meine Kritik setzt in erster Linie bei den offensichtli-
chen Suchtstrukturen an, die sich in einem nicht iibersehbaren Alko-
hol- und NikotingenuB gezeigt haben. Interessant fiir mich scheint ne-
ben den anderen Kritikansitzen auch die Frage zu sein, wieweit diese
sogenannte freie Sexualitit unter anderem auch in ihrem transforma-
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torischen Bordell geradewegs in Suchtkreisliufe hineinfiihrt. Was je-
doch ebenfalls uniibersehbar war, das war die dominierende und tra-
gende Rolle der Frauen.

Der ékonomische Ansatz

Der 6konomische Ansatz fand sich in den vielen tausend kleinen
Kollektiven wieder, die sich in den 70ern gebildet haben, damals noch
mit dem hehren Anspruch, kollektiv zu arbeiten, selbstbestimmt,
gleichberechtigt, natiirlich ohne Chef. Dieser Anspruch ist im Laufe
der Jahre stark gebeutelt worden. Viele Kollektivmitarbeiter, die mitt-
lerweile Eigentiimer des Betriebes geworden sind und Angestellte be-
schiftigen, antworten mir auf die Frage, wieso sie ihre Ideale verloren
haben: ,Ich mubBte! Die Jungs wollen gar nicht mehr die Verantwor-
tung iibernehmen. Ich finde einfach keine Leute mehr, die kollektiv
arbeiten wollen. Was soll ich nur machen. So ist die Welt. Kein Ver-
laB!“ Alle Kollektive, die ich von Beginn an kenne, sind mit Professio-
nalitdt und mit Schulden im sicheren Hafen des kleinkapitalistischen
Unternehmertums gelandet. Aber es gibt natiirlich noch viele, die es
immer wieder versuchen.

Der politische Ansatz wurde in den vielen Biirgerinitiativen und
sonstigen Feierabendbeschiftigungen verwirklicht. Die Idee allein ei-
ne Gemeinschaft zu leben, in der ganzheitlich alles zusammen gelebt
und erlebt werden kann, schien in den frithen 70ern fiir viele nicht re-
levant gewesen zu sein. Letztlich schienen die Erfahrungen der K1 mit
dem riesigen Pressewirbel zu zeigen, daB dieses Leben nicht erstre-
benswert sei. Zudem hatten die K1, K2 und die K3 es nicht geschafft,
Kommune als politisches Lebensmodell vorzufiihren.

Es ist ein Bruch zu erkennen. Diejenigen Gemeinschaften, die dann
in den frithen 70ern entstanden sind, scheinen etwas véllig anderes
gewesen zu sein als das, was die Menschen in K1 und K2 und K3 ver-
sucht haben,

Die ,,Familienkommunen*

Der zweite, der sich neben Vollmar mit der Kommune und den Ge-
meinschaften literarisch beschftigt hat, ist Helmut Glitzer. Sein Buch
»Landkemmunen in der BRD, Flucht oder konkrete Utopie" ist 78 her-
ausgekommen. Darin gliedert er seine Bobachtungen in Phasen auf,
von denen die erste die ist, die ich soeben geschildert habe. Ich kann
das gut nachvollziehen und werde versuchen, mich seinen Phasen an-
zuschliefien.

Die 2. Phase, die er beobachtet hat, liegt in den Jahren 70 bis 72, in
der sich Widerstandsbewegungen und die damit verbundenen Sub-
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Zeichnung: A.Schirmer

kulturen entwickelt haben. Nach meiner Auflistung sind in dieser Zeit
Gemeinschaften entstanden, die ich als ,Familienkommunen” be-
zeichne. Von diesen Kommunen ist mir keine personlich bekannt. In
den Vernetzungslisten erscheinen sie nicht mehr. Die Familie Hessel-
bach hat sich etwa 1990 aufgelést. Der letzte dieser Gemeinschaft auf
dem Kommunehof, Uwe v. Trotha, hatte keine Lust mehr, sich mit mir
iiber dieses Thema iiberhaupt zu unterhalten. Als Quelle mull mir
Glitzer an dieser Stelle deshalb geniigen. Er hat die Gemeinschaften
besucht: die X-Kommune, die Biilitz-Kommune, die Wassermiihlen-
Familie. So zitiert er aus den Arbeitsblittern der Kommune ,,Die Ober-
miihlen-Familie*: ,Der Name Familie erhebt ganz bewuBt einen An-
spruch.... wir versuchen mehr zu sein als nur eine Wohngemein-
schaft... wir versuchen ganz bewufit innerhalb unserer Gemeinschaft
und zusammen mit anderen Gemeinschaften, uns gegenseitig die
Moglichkeit zu einer lebensfihigen, politischen Alternative zu geben,
uns von Konditionierungen zu 16sen und auf geistigem Wege mitein-
ander zu wachsen“ [Arbeitstexte Nr. 16, 1975 aus Glitzer). Und:
,Ganzheitliche Systeme, das ist ein Thema. Das ist eigentlich die neue
Spiritualitit des neuen Zeitalters, reflektiert natiirlich, daB heiBt kri-
tisch betrachtet.... Wir haben schon einmal nachgedacht, es soll z. B.
keine Kohle kosten, man soll fiir Spiritualitit nichts bezahlen.” (Wind
Nr. 1, S. 4.aus Glitzer).

,Wir sind Lernende... Wir sind unsere eigenen Lehrer... Wir sind
die Verwalter unseres Lebens... Wir sind Weltbiirger... Unsere Ehrer-
bietung und Respekt gehért der Gemeinschaft unserer Sippen, und so
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geben wir das Beste gemiB unserem BewubBtsein“. (Arbeitsblitter
Nr. 16, 1975)

Hier wird ein Inhalt formuliert, die Spiritualitit kostenlos und mit
einem erheblichen Pathos anzubieten. Mir ist nicht bekannt, da8 die-
ser Ansatz, auller in den religiosen Gemeinschaften, in den Kommu-
nen bisher eine nennenswerte Resonanz gefunden hat. Die Idee, dal}
zum ganzheitlichen Leben auch die Spiritualitdt gehért, gewinnt erst
in diesen Tagen langsam an Bedeutung. Mittlerweile hat die Spiritua-
litit einen Boom erfahren und ist marktwirtschaftlich konsequent ver-
arbeitet worden. Die Skepsis in unseren Kreisen ist uniibersehbar.

Die revolutiondren Schdferinnen und Schéfer

Etwa um 1975 setzt jetzt die 3. Phase ein. Es entstehen Gemein-
schaften mit 10 bis 30 Menschen, es werden groe Anwesen erwor-
ben, es entstehen tragfahige Betriebe. -

Besonders und bedeutend fiir die gesamte Allgduregion entwickelt
sich in diesen Jahren, von 71 an, mit einer politischen aktiven Vorge-
schichte die Schifereigenossenschaft Finkhof in Arnach. In dem Buch
»Der lange Marsch zum kollektiven Leben*, das einer der ersten, nim-
lich Wilfried Leupolz geschrieben hat, schildert dieser die Anféinge:

»~Wir Provinzlinke begruben unseren Bakunin und lasen dafiir Le-
nin. Die Arbeiterschaft galt es zu radikalisieren. Die Devise hieB:
~Raus aus der Schule, das Proletariat agitieren! Gefiihl und Kopf fin-
gen sich langsam an zu spalten, die Pubertiit kiindigte ihr Ende an.
Wir fanden uns wieder in Betrieben, 6ffentlichen Amtern und Hei-
men, um unser politisches Werk zu vollenden.... Der Bauch sagte: Vor-
sicht! Verliert Euch nicht, biedert Euch nicht an, ihr seid nicht dazu
geschaffen, in den Fabriken zu verbléden. Kooperation und freiheitli-
cher Kommunismus jetzt. Wir waren in die Kommune gezogen, einen
alten Bauernhof am Stadtrand, den Finkhof. Wir hackten den Heili-
genfiguren die Képfe ab und klemmten sie ihnen unter den Arm. Das
Recht des Bauches trotz der Abschreckung auf Arbeiterklasse und biir-
gerlicher Nachbarschaft. Mehr Kommunen entstanden nach unserem
Vorbild“. (Leupolz S. 11)

An anderer Stelle: ,Die Begegnung mit Longo Mai im Winter 1974:
junge Menschen lachen, streiten, raufen sich, weinen und schlagen
sich.... Mittags kommen wir an. La premiere reflexe! GroBartig siidli-
che Gehdfte, lachende junge Menschen, Pferde, Traktoren, Kiithe und
Schafe, riesige Weiden und groBe Acker. Wir werden freundlich em-
pfangen, es gibt Kaffee, selbstgebackenes Brot und Kise. Mein Gefiihl
sagt mir, hier ist das, was Du gesucht hast.“ (Leupolz S.13)

Das Gefiihl, der Bauch hat gewonnen, trotz eines leicht bitteren
Nachgeschmacks, denn ,Longo Mai war auch die hierarchisch aggres-
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sive und wdlfische Gruppe... straff organisiert, jeder die Stufe seiner
sozialen Hierarchie verteidigend, bestrebt, méglichst nach oben aufzu-
steigen... Sie wollten nicht eine Gemeinschaft der Schwachen, son-
dern das Rudel der Starken sein, in dem es sich jede Minute zu be-
wiihren galt. So wurde Longo Mai zwiespiltiger AnstoB fiir meine ei-
genen Pline.” (Leupolz S.15)

Auffallend ist, daB jetzt nicht mehr
politisch analysiert wird wie in den Jah-
ren davor. Die revolutionire Gruppe ist
kein Thema mehr. Auch nicht mehr die
theoretische Auseinandersetzung mit
dem Staat und der Gesellschaft. Die wur-
de zwangsldufig durch aufreibende
Kimpfe um Weideplitze und Hiitewege
ersetzt.

1977 beginnt der Deutsche Herbst. Die
Auseinandersetzungen zwischen der
RAF und dem Staatsapparat erreichen ei-
nen neuen Héhepunkt. Stammheim, Mo-
gadischu, das Sterben von Jan-Karl Ras-
pe, Andreas Baader und Gudrun Ensslin,
die Attentate auf Buback, Ponto und
Schleyer seien hier lediglich als Schlag-
lichter genannt. Oliver Tolmein hat 1992
in dem Buch ,Stammheim Vergessen —
Deutschlands Aufbruch und die RAF*
diese Zeit sehr detailliert und kritisch
aufgearbeitet. Es sei hier darauf lediglich
verwiesen.

In diesem Jahr findet fiir den Finkhof
ein Neubeginn statt: ,Die europiische Genossenschaftsbewegung” —
Statement aus dem Leupolztext:

»In Wirklichkeit sind die Staaten Europas weiter voneinander ent-
fernt als jemals zuvor. Nationale Habsucht behindert die Nationen
daran, zusammenzufinden. Deshalb haben wir beschlossen, europii-
sche Gemeinschaften zu schaffen. Auf der Grundlage der Menschen-
rechte sollen sie als Keimzellen eines demokratischen und friedlichen
Europas wirken. Die Probleme der Umweltzerstérung, der Arbeitslo-
sigkeit und der Haltlosigkeit sind keine nationalen Probleme mehr.
Deshalb miissen wir sie auch iiber die Grenzen der Vielstaaterei hin-
aus angehen. Als wirtschaftliche Form unserer Arbeit haben wir die
Genossenschaft gewihlt. Das Hauptmotiv jedoch war vielmehr der
alte Urinstinkt, der Menschheitstraum vom kollektiven Leben!* (Leu-
polz 8. 35)
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Den Finkhof gibt es heute noch, und er hat sich wirtschaftlich und
kommunitér gefestigt. Mittlerweile ist er ein mittelstindischer Betrieb
geworden und unter den Kommunen fest etabliert.

Eine zweite Schiferei hat sich, ebenfalls in Siiddeutschland fast zur
gleichen Zeit entwickelt, mit dhnlichen Inspirationen, nimlich die
von Longo Mai und ebenfalls mit einem européischen Anspruch. Das
ist die europdische Pioniersiedling Reinighof im Pfalzer Wald.

Wolfgang Rapp hat anldBlich des 12jéhrigen jubildums einen Be-
richt iiber die Enstehung geschrieben: ,,Unsere Sympathie mit der
RAF basierte nicht darauf, daB wir deren Aktionen fiir erfolgverspre-
chend hielten, sondern auf einer wachsenden ohnméchtigen Wat, die
in uns nagte.” Und weiter:

»Im politischen Deutschland begann der Herbst. In Stammheim
richte sich die ‘Wehrhafte Demokratie’ an denen, die sie herausgefor-
dert und beleidigt hatten. Sondergesetze, Sondergefingnisse und ein
riesiger Polizeiapparat wurden aus dem Boden gestampft gegen zwei
Dutzend junger Menschen, die angeblich diese Demokratie bedrohten.
Polizeistrategen nutzten die Hysterie zu einer gewaltigen Einschiich-
terungs- und Diffamierungskampagne gegen die kritische Jugend, ge-
gen Linke und Liberale, und wenn das Feuerchen zu verloschen droh-
te, sorgte der Verfassungsschutz selbst fiir neuen Brennstoff. Die deut-
schen Biirger hatten ihren Politthriller life, und jeder durfte als Hilfs-
kommissar mitspielen... Gleichzeitig hatten wir lange genug geredet
und getrdumt von irgendeiner anderen, besseren Art zu kdmpfen und
zu leben, von Selbstbestimmung, Gemeinschaft und Natur. Vielleicht
war es unsere Rettung, daBl wir den Ausstieg wagten.... Wir waren
iiberzeugter denn je von unserer Idee einer landwirtschaftlichen Ko-
operative, eines Stammes, einer GroBfamilie.“ (S. 3) Longo Mai war
Pate dieser Gemeinschaft. Die Trennung voneinander erfolgte erst,
nachdem Longo Mai versuchte, ,.den Reinighof und die Kommune in
ihr eigenes Konzept zu integrieren”. Auch der Reinighof hat sich ent-
wickelt, und nunmehr, nach iiber 18 Jahren, ist er und sind die Men-
schen dieser Gemeinschaft aus der Kommunelandschaft nicht mehr
wegzudenken.

Eine andere Gemeinschaft hat in dieser Zeit von sich reden ge-
macht. Karl-Ludwig Schibel und Bernd Leineweber, deren Texte An-
fang der 70er an der Uni Frankfurt heil diskutiert wurden, beschrei-
ben 1978 in ,,Autonomie oder Gelto?“ ihren Anfang: ,Als zu Beginn
der siebziger Jahre sich bei uns (in Frankfurt) die Vorstellung verdich-
tete, zu mehreren aufs Land zu ziehen, stellte sich unsere Entschei-
dung etwa so dar: Wir héren auf, in Institutionen, in unserem Fall
Schule und Universitit, zu arbeiten und linke Politik zu machen, und
gehen aus der Stadt raus....., weil wir etwas anderes machen wollten:
in einer kleinen iiberschaubaren Gruppe gemeinsam den Alltag orga-

SCHRITTWEISE ‘et 55



nisieren, uns aus Marktzusammenhingen méglichst raushalten und
soweit wie moglich unsere Lebensmittel selbst zu produzieren.” Und
weiter: ,Die Bewegung, so meinten wir, kann schon eine Weile auf
uns verzichten, wenigstens solange, bis fiir uns klar geworden ist, ob
wir da einer privaten Spinnerei verfallen sind oder ob das Projekt
triigt; ob andere Projekte entstehen, Kooperationszusammenhiénge mit
Gruppen in der Stadt; ob wir, Kopfarbeiter, die aufs Land ziehen, Er-
fahrungen machen, die iiber die Biographien der Beteiligten hinaus
von Interesse sind.... Bevor wir hierher kamen, war alles vergleichs-
weise klar. Wir wollten, daB auf dem Hof jeder moglichst selbstbe-
stimmt und lustvoll arbeiten kann, so um die sechs Stunden am Tag.
Auch wie wir die Arbeit wiirden organisieren miissen, um das zu er-
reichen, war uns klar. Insbesondere hatten wir im Sinn, Hand- und
Kopfarbeit zu verbinden.”

Spiter sind Schibel und Leineweber mit Freunden nach Umbrien
in die Berge ausgewandert und haben dort in einem einsamen Tal das
Projekt Utopiagga begonnen.

Die Gemeinschaft in der verarmten Bergregion gibt es heute noch.
Meines Wissens leben dort etwa 25 Erwachsene und viele Kinder. Die
Selbstversorgung muB durch fremdbestimmte Arbeit in der reichen
BRD ergénzt werden.

Hand und Kopfarbeit miteinander zu verbinden, taucht in den
Kommunebeschreibungen immer wieder auf, vor allem dann, wenn es
sich vornehmlich um Menschen handelt, die intellektuell und nicht
handwerklich gearbeitet haben. Die Menschen in meiner Gemein-
schaft, allesamt Handwerkerinnen und Handwerker, haben diesen An-
spruch noch nie formuliert.

Von 1975 an entsteht zwischen Nieder- und Oberursel in der Krebs-
miihle die Arbeiterselbsthilfe Frankfurt (ASH). Wie sie in der TAZ-
Beilage ,,Betriebszeitung* 1980 berichten, leben in diesem Arbeitszu-
sammenhang 28 erwachsene Genossen und Genossinnen. Sie haben
dort mehrere Betriebszweige aufgebaut, mit denen sie sich ékono-
misch iiber Wasser halten.

Auffallend ist bei fast allen Selbstdarstellungen der Kommunen,
daB die Politik, die sich iiber Sprache ausdriickt, eine véllig andere ist
als die der K2-Leute. Das ist nicht auf die Kommunen der 7cer be-
grenzt, sondern umfaBt im wesentlichen alle Kommunen bis heute. In-
sofern scheint in den Kommunen Gesellschaftskritik zwar gelebt, aber
nicht mehr formuliert zu werden. Die Formulierungen begrenzen sich
auf die globale Erkenntnis, daB die Welt langsam zugrunde geht. Die
Kritik erschépft sich in dem Bemiihen, gemeinsames Arbeiten, ge-
meinsames Wohnen, gemeinsame Kasse und ansatzweise gemeinsa-
mes soziales Miteinander aufzubauen. Die politische Analyse fehlt,
die soziale ebenfalls, und die gemeinsame politische Basis ist eben-
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falls schwach ausgebildet. Direkte Beziige zu den jeweils aktuellen ge-
sellschaftlichen Ereignissen sind kaum zu erkennen.

Ein weiteres allerdings fillt auch auf: Viele Kommunen, die sich
zuerst die materielle Basis eingerichtet und die sozialen Probleme
dem Lauf gruppendynamischer Gesetzmifigkeiten iiberlassen haben,
schaffen die ersten Schwierigkeiten und kommen wirtschaftlich eini-
germalen iiber die Runden. Meine Erfahrung ist jedoch, daB alle Ge-
meinschaften an den Punkt kommen, an dem sie sich mit den inneren
Beziehungs- und Sozialisationssirukturen aktiv auseinandersetzen
miissen. Auf dem Hohepunkt von StreB, Frust, Depression, Streit,
Nerv, also wenn Beziehungsschwierigkeiten das Leben unertriglich
machen, steht immer wieder die kaum zu beantwortende Frage an:
Warum sind wir eigentlich zusammen und was wollen wir voneinan-
der?

Die Antworten in meiner Gemeinschaft reichen in stindiger Wie-
derholung von: ,Ich will mit Euch zusammen versuchen, die Welt zu
verdndern”, liber ,,Es ist halt leichter, hier zu existieren als woanders*
bis ,\Na ja, eigentlich will ich mit Dir gar nichts mehr zu tun haben,
ich finde, die Beziehungen sind hier ausgelaugt.*

links: Mainzer Strafe, 1990
rechts: Demo in Berlin Fotos: Umbruch

Hausbesetzungen

Ich will mich noch einmal vom Land wieder zuriick in die Metro-
pole begeben, weil gerade in den 70ern eine Bewegung einsetzt, die
erst heute langsam ausliuft. Damit meine ich die zunehmenden Haus-
besetzungen. Frankfurt Westend, Berlin, Freiburg-Dreisamseck, Ha-
fenstrasse werden Symbole des militanten Widerstandes gegen die
Staatsmacht, die mit allen Mitteln versucht hat und heute immer noch
versucht, diese Freiriume mit Wasserwerfern, Kniippeln, Gas, Ab-
bruchbirnen zu zerstéren. Exterritoriale Rdume, gesetzesfreie Riume
darf es in der BRD wie in keinem anderen Land der Welt nicht geben.
Mit den Hausbesetzungen wird der Staat direkt in seinen Strukturele-
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menten ,Eigentum, Familie, Gewaltmonopol“ angegriffen. Bekannte
Beispiele sind die ,Hafenstrasse in Hamburg“, und das ,Georg v.
Rauch-Haus" in Berlin.

Eine leerstehende Fabrik am Mariannenplatz in Berlin wurde am
3. 7.72 von etwa 600 Jugendlichen besetzt und in das ,,Georg v. Rauch-
Haus" umbenannt. AnlaB dazu, in das Haus zu ziehen, waren die Ver-
handlungen, die in der Zeit davor mit dem stddtischen Bezirksamt ge-
fithrt wurden, weil nach Darstellung der Initiatoren dort ein 2. Ju-
gendzentrum aufgebaut werden sollte. Das wurde als Versuch verstan-
den, die dortige Jugendszene zu spalten. Im AnschluB an ein teach-in
an der TU anlédBlich der Ermordung von Georg v. Rauch und der Ver-
urteilung von Kunzelmann wurde das Haus mit dem Ziel besetzt, dort
méglichst viele Initiativen unterzubringen. Mir liegen keine Informa-
tionen vor, inwieweit in dem Rauchhaus gemeinschaftliches Leben im
Sinne von Kommune entstanden ist und welche Probleme sich dabei
eingestellt haben. Die Hausbesetzerbewegung hat jedoch zumindest
im Ansatz alle Arten, alle Facetten des Zusammenlebens entwickelt,
die wir uns vorstellen kénnen. Kommunen jedoch, wie ich sie bisher
beschrieben habe, namlich als Versuch, Okonomie, Wohnen und so-
ziales Miteinander zu verbinden, gibt es in den Stidten nicht allzu oft.
In unserer Kommuneszene gibt es lediglich das Wohnprojekt Zorrow
in der Griintaler Strasse in Berlin. Meine Mitautoren Uwe Schneider
und Thomas Dietrich Lehmann haben ihre Aufsitze auf diesem Erfah-
rungshintergrund geschrieben, so daf} ich auf dieses Projekt nicht wei-
ter eingehen mub.

Die Idee, iiber eigene befreite Rdume zu verfiigen, ist unverkennbar
in den Kopfen der Stidterinnen und Stidter politisch eine unbéndige
Sehnsucht. Anderes Leben ist nur in moglichst freien Riumen denk-
bar. Insofern mub die Tendenz dahin gehen, diese Riume zu festigen
und zu sichern. Die Absicherung dieser besetzten Freirdume lidBt sich
militdrisch gegen die 1981 einsetzenden brutalen Rdumungen durch
die Polizei nicht durchsetzen. In diesem Spannungsfeld der mili-
tanten Verteidigung und der oft auch méoglichen Legalisierung tiber
Miet-, Pacht- oder Kaufvertrige haben sich die Besetzerinnen mit
grofiem 1 zu entscheiden. 1984 wird das vorerst letzte besetzte Haus
legalisiert. 1990 setzt im Osten der Stadt mit dem Untergang der DDR
erneut eine Besetzerinnenbewegung ein.

Heute steht, politisch neben Christiania in Kopenhagen einzigartig,
die ,Hamburger Hafenstrasse*. Erst Anfang 1996 stimmt der Hambur-
ger Senat einer jahrelang geforderten Legalisierung zu. Nach heftigen
militanten Auseinandersetzungen etwa ab 1982 sind die Héuser be-
setzt geblieben und nie vollstindig gerdumt worden. Fiir die Politiker
sind solche Ridume, von denen sie nach den von ihnen gemachten Er-
fahrungen annehmen, daB gerichtliche Anordnungen, Strafgesetze
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und &hnliches nicht durchgesetzt werden kénnen, unvorstellbar und
in keiner Weise mit dem Staat vereinbar.

Die heutigen Kommunen

In den 70ern hatten alle Menschen Gelegenheit,
Erfahrungen mit dem biirgerlichen Staatsapparat zu
machen. Meine zentrale Erfahrung aus dieser Zeit
war die, dal mit den mehr oder weniger legalen und
illegalen handfesten Methoden, aber auch iiber par-
lamentarisches Engagement strukturelle Verdnderun-
gen in der Gesellschaft und in der Politik nicht zu er-
reichen waren. Sicherlich gibt es einzelne Erfolge zu |
vermerken, bei denen wegen des Biirgerprotestes auf |
die Durchsetzung bis jetzt verzichtet worden ist. Ich
denke hier ganz besonders an die Verhinderung des
Kernkraftwerkes in Wyhl oder an Albrechts Aussage,
daB das Endlager in Gorleben ,,politisch nicht durch-
setzbar sei”. Wihrend ich dies hier schreibe, fahren
gerade meine Freunde zu der bundesweiten Demo
nach Gorleben, weil die Castortransporte kurz bevor-
stehen. Von strukturellen Verinderungen kann bei
diesem Themen jedoch iiberhaupt nicht die Rede
sein.

Alle Protestbewegungen dieser Zeit wurden von
der sich immer stérker aufriistenden Polizei zer-
schlagen, so daB der westdeutschen Bevélkerung ge- 1991 in Kaufungen
rade um die Wende zu den 80ern Polizeistaatsmetho- Foto: E. Poschmann
den vorgefiihrt wurden. Die Widerstandsbewegungen wurden krimi-
nalisiert, und immer mehr Menschen wurden erkennungsdienstlich
erfaft, inhaftiert und verurteilt. Die Demonstrationsgesetze wurden
verschirft, das Tragen von Gummizeug gegen die mit CS-Gas versetz-
ten Wasserwerfer und von Schutzhelmen gegen prasselnde Polizei-
kniippel als ,,passive Demonstrationsbewaffnung® deklariert. Das Ver-
mummungsverbot folgte.

Viele meiner Bekannten aus dieser Zeit sind mittlerweile in den
Hifen sicherer biirgerlicher Existenzen und Karrieren gelandet. Fiir
mich war die Idee, in kommunitiren Lebenszusammenhingen die
Schere zwischen Anspruch und Realitit zusammenzuklappen, ver-
lockend. Damit meinte ich die konsequente Méglichkeit des politi-
schen Kampfes, also Widerstandspolitik, aber auch das Entwickeln
neuer sozialer Strukturen unter anderen Lebensbedingungen. Meine
Bekannten in der Kommune hatten damals dhnliche Beweggriinde,
um diesen Versuch zu wagen.
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Vor diesem Erfahrungshintergrund sind 80 die Lutter-Gruppe und
85 nach einem ldngeren Entstehungs- und Trennungsprozel die Kom-
mune Niederkaufungen entstanden.

Mit Lutter und Niederkaufungen kommen erstmals politisch for-
mulierte GréBenvorstellungen der Kommune ins Spiel, in Lutter von
50 Menschen, in Niederkaufungen von 100. Beide Gemeinschaften ha-
ben das Ziel bisher nicht erreicht. Die Niederkaufunger sind zusam-
men mit den Kindern immerhin etwa 70 Menschen, die Lutteraner
lediglich 18. In beiden Gemeinschaften ist die Anzahl der Menschen
ein stindiges Thema. )

Verbunden wird seltsamerweise damit die Qualitdt des Lebensent-
wurfes und die politische Bedeutung. ,Wir sind soundsoviele Men-
schen“ ist meist bei den Vortrdgen iiber unsere Projekte die Standard-
einleitung.

Das Funktionieren der Okonomie ist in beiden Projekten kein be-
sonders aufregendes Thema mehr. Der finanzielle Druck ist aushaltbar
und bestimmt, zumindest was Lutter angeht, nicht nachhaltig den All-
tag. Dieter Bensmann hat eine sehr ausfiihrliche und griindliche Ana-
lyse iiber die Niederkaufunger Okonomie in diesem Buch geschrie-
ben.

In Lutter haben wir nach fiinf Jahren einsehen miissen, dab ledig-
lich die 6konomische Schiene fiir einen neuen Lebensansatz nicht
ausreicht. Wir haben angefangen, mit halbtherapeutischen Methoden
die eigenen Neurosen aufzuschliisseln und zu bearbeiten. Acht Jahre
spiiter, also etwa 1992, muBten wir erkennen, daB wir auch hier in ei-
ner Sackgasse steckten, und waren gezwungen, diese Arbeit vorerst
aufzugeben. Gruppendynamkik, Beziehungsschwierigkeiten, Neuro-
sen, Sucht und Krankheit sind in Gemeinschaften immer vorhanden,
auch wenn wir sie nicht besonders thematisieren und somit teilweise
verdrdngen. Die Bedingung fiir politische strukturelle Veriinderung je-
doch ist nach meiner Erfahrung das Ablegen der Privatheit, also
Transparenz. Gefiihle wie Freude, Angst, Trauer werden zwar indivi-
duell erlebt, jedoch sind die Verarbeitungsmethoden gesellschaftsbe-
dingt und fiihren oft genug zu Sucht und Neurosen und Krankheit.
Diese Erkenntnis ist zwar allgemein im BewubBtsein vorhanden,
zwingt aber nicht zur eigenen Offnung.

Das Thema ist mittlerweile in fast allen Kommunen ein brennend
aktuelles. Supervision, Einzeltherapie ist flichendeckend zu beobach-
ten. Die neu aufkommende MRT und FORT-Idee wurde von der Kom-
mune Feuerland auf dem letzten Kommunetreffen auf dem Reinighof
vorgestellt. Die Feuerlinderinnen und Feuerldnder haben einen Ein-
druck vermitteln kénnen, wie sie mir schreiben, ,was mit RT so alles
mdglich ist, inwieweit binnen drei Stunden eine vertraute Atmosphi-
re entstehen kann, die therapeutisches Arbeiten erst erméoglicht.“ In
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Niederkaufungen sind zwei Gruppen im Entstehen. Daniela und Thee
haben diese Radikale Therapie in einem Aufsatz fiir dieses Buch be-
schrieben.

In beiden Kommunen ist zum ersten Mal das Thema Frauenfreiriu-
me, Lesben in Projekten, nicht nur angesprochen, sondern praktisch
durchgesetzt. In Lutter gibt es seit drei Jahren ein Frauenhaus, in dem
drei der Lutteraner Frauen wohnen und zu dem Ménner normalerwei-
se keinen Zugang haben. In Niederkaufungen besteht eine groBe Les-
benwohnung, weil sich dort drei Lesben diese erkiampft haben, und es
gibt eine Frauen-WG. Das genannte Thema fiihrt in beiden Kommu-
nen immer wieder zu heftigen Spannungen und Auseinandersetzun-
gen. Ein beredtes Beispiel ist die Schilderung von Ele Poschmann in
diesem Buch. Auf den geschlechtsspezifischen Ansatz bei der Kom-
mune Feuerland gehe ich gleich noch detaillierter ein.

Trotz dieser fast dhnlichen Probleme und Schwierigkeiten unter-
scheiden sich die beiden Gemeinschaften in der politischen Aussage
ausgesprochen stark voneinander. Einige der Lutteraner verstehen
sich als Anarchisten, andere, vor allem die Frauen, wollen sich gar
nicht einordnen lassen, und zwei beschéftigen sich explizit mit Spiri-
tualitit. Andere wiederum begreifen sich in erster Linie als Antifa-
schistinnen. Das alles ist zusammen gut lebbar, weil sich auf Lutter
ein Chaos eingestellt hat, das von mir, aber auch von anderen poli-
tisch als sinnvoll und notwendig begriindet wird. ,Entauthorisierung
von Bezugssystemen" meint, immer wieder die Systeme, Strukturen,
Beschliisse, Regeln zu hinterfragen und zu é#ndern. Diese Strukturen
sind von uns immer mit Macht ausgestattet. Wenn diese Macht insti-
tutionell wird, gilt sie zerschlagen zu werden. Niemand weiB, wie
sich das Leben auf Lutter entwickeln wird.

Niederkaufungen hingegen quillt vor Regeln schier iiber. Die Haus-
haltsfiihrung, die Abrechnungen, die Arbeitszeiten, die Wohngrup-
pen, alles ist wunderbar geregelt. Es gibt dort Arbeitsbereiche, die au-
tonom existieren, und andere wie den Kindergarten, der 6ffentlich ge-
fordert wird. Es gibt ABM-Stellen und Vereinsmodelle, eine geordnete
Altersversicherung ist in Arbeit.

Lutter versteht sich als Experiment, ein Rahmen, der von den Men-
schen, die dort leben, ausgefiillt werden muB.

Ich habe den Eindruck, daB Niederkaufungen sich bereits als Le-
bensentwurf versteht. Von hier aus ist in diesen Tagen eine Rundreise
zu Stidten im Siiden losgegangen, um mit Vortriigen und Lichtbildern
fiir das Leben in der Kommune zu werben.

In den frithen 80ern entstehen auBerdem die Kommunen Heinin-
gen und Eilum als Landwirtschaftliche Genossenschaft, die Riedmiih-
le wird besiedelt. Im norddeutschen Raum enstehen kleinere Gemein-
schaften, wie Barkelsby, Hollerhof, Finkenburg und andere.
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Heiningen gibt es als Kommune nicht mehr. Nach heftigsten Aus-
einandersetzungen um die Sozialisierung des Eigentums haben sich
die Menschen dort getrennt. Die Riedmiihle ist vor zwei Jahren in
Konkurs gegangen.

Visionen, noch gréfere Gemeinschaftsprojekte zu initiieren, kom-
men etwa Mitte der 80er auf: Die Idee des Okodorfes wird publiziert.
Der Gedanke dabei ist, ein ganzes Dorf zu griinden, nach 6kologischen
Gesichispunkten, politisch als autonome Einheit. Von Jérg Sommer
wird in diesem Zusammenhang die Subsistenzwirtschaft als Grundla-
ge des menschlichen Zusammenseins in einem solchen Dorf propa-
giert. Alle Dorfprojekte sind von der Realisierung weit entfernt.

Das Projekt A beginnt mit der Publikation des Buches von Horst
Stowasser zu entstehen. Die romantische Idee ist die, viele sogenann-
te Doppelprojekte in einer Stadt zu konzentrieren und damit die
Stadtpolitik anarchistisch zu unterwandern. Ein Doppelprojekt be-
steht nach seiner Definition aus zwei zusammengekoppelten Betrie-
ben, von denen der eine iiber eine gewisse konomische Effektivitit
verfiigt und den anderen trigt und unterstiitzt. Dieser andere Betrieb
ist mehr politisch orientiert, so daf er nicht eintraglich sein muB. Ver-
suche in Ahlsfeld und in Neustadt fiihrten bis heute nicht zu dem er-
hofften Erfolg. In Neustadt hat das Projekt A sich mit der Wespe ver-
bunden und ist dabei, soziales und wirtschaftliches Miteinander zu
entwickeln. Der Projektgedanke wurde jedoch von vielen Initiativen
im ganzen Bundesgebiet getragen. Heute, kurz nach Ostern, flattert
mir die letzte Ausgabe der Projekt-Zeitung, das .,AHA", ins Haus mit
der Nachricht, daB der Bundeszusammenhang des Projektes A zu Gra-
be getragen wurde. Die Griinde sind in erster Linie in dem abflachen-
den Interesse der Beteiligten zu suchen.

Das Wendland wird im Rahmen des AKW-Miilldeponiewiderstan-
des besiedelt. Es bilden sich dort auffallend viele Gemeinschaften und
Nachbarschaften, die zwar iiberregional nicht bekannt sind, dennoch
das Leben in dem Gebiet sozial ansprechender machen. Es entstehen
tragfihige soziale und politische Strukturen des Miteinanderlebens.
Die bekannten Gemeinschaften, die sich auch dem Kommunetreffen
anschliefien, sind Lomitz und Karmitz.

Der Osten der Republik aus der Westperspektive

Mit dem Untergang der DDR 6ffnet sich fiir die Westdeutschen der
Eiserne Vorhang, es finden Kommunegriindungen im Osten statt. Die
unklaren Grundstiicksverhiltnisse, die desolate Infrastruktur, die ge-
ringere Besiedelungsdichte und die ramponierten, heruntergekomme-
nen Gebiude scheinen fiir Kommune- und Gemeinschaftsgriindungen
ideal zu sein. Was wirtschaftlich von der westdeutschen Industrie und

62 * SCHRITTWEISE



den westdeutschen Hausbesitzern praktiziert wird, namlich das Land
unter sich aufzuteilen, wird politisch auf einer niederen Ebene offen-
sichtlich von Gemeinschaften wiederholt. In der Tat ist es auch heute
noch so, dafl dort viele Latifundien, die das Herz eines jeden Kommu-
nepioniers héher schlagen lassen, vor sich hingammeln. Hier kann der
Aufbaugedanke, das Gefiihl, Neues aufzubauen, noch einmal erlebt
werden. Gemeinschaftsgriindungen von Ostdeutschen in West-
deutschland gibt es dagegen nicht.

Vor dem AnschluB der geéffneten DDR habe ich nur von einer ein-
zigen Gemeinschaft erfahren, einer anarchistischen in Schmélln. Ich
habe die kleine Gruppe anliflich einer ganz sonderbaren Reise in die
DDR kennengelernt, von der ich gleich erzihlen will. Einige dieser
Menschen waren schon lange vorher in der DDR im Widerstand.

In der DDR gab es keine Kommunen von der Art, wie wir sie im
Westen kennen. Es konnte sie auch gar nicht geben, weil Kommunen
von der Idee her bereits staatsfeindlich sind. Aber es gab Gemein-
schaften, in denen Spritualitit, gemeinsame Okonomie und Okologie
zu leben versucht wurde. Bernd Winkelmann, ein Theologe, den ich
auf dem Behringhof kennengelernt habe, schickt mir einige Seiten aus
seiner neuen Arbeit: ,Unter primitivsten Bedingungen wurde in dem
Dorf Reinsfeld bei Erfurt ein halb zerfallenes Pfarrhaus in Eigenlei-
stung aufgebaut.... Aus diesen Erfahrungen heraus zogen wir mit
Freunden 1981 von Erfurt in das siidthiiringische Dorf Bischofrod und
bauten dort das Evangelische Einkehrhaus Bischofrod auf.“ Dort wur-
den von vielen Menschen Erfahrungen gemacht: ,Einfacher leben,
naturverbunden leben, solidarischer leben, ganzheitlicher leben, spi-
ritueller leben und politisch verantwortlicher leben.“ Im kirchlichen
Rahmen gab es einige solcher Experimente.

Das zentrale Ereignis, bei dem zum ersten Mal die Initiatoren Isolde
Breuner und Jérg Sommer den Interessierten im Osten ihre Botschaft
vermitteln wollten, war das Ost-West-Treffen in Klein Machnow 1990.
Jorg Sommer ist Jahre zuvor iiber die Postille ,Informationsdienst
Okodorf* in der Kommunescene bekannt geworden. Das Blatt wird
heute von einem anderen Redaktionsteam unter dem Namen ,.Euroto-
pia“ weitergefiihrt. Isolde Breuner ist eine freie Journalistin, die sich
aus privaten Griinden fiir Gemeinschaften einsetzen wollte. Das Tref-
fen wurde von den von mir beschriebenen Kommunen aus dem We-
sten nicht besucht. Vorangegangen war ein Vorbereitungstreffen, auf
dem es zu einem Eklat kam. Das Treffen fand ebenfalls in Klein Mach-
now, in der ehemaligen Parteischule der SED statt. Isolde Breuner hat-
te die Kommunen Niederkaufungen, Riedmiihle und Lutter zu diesem
Vorbereitungstreffen eingeladen. Sie wollte dort zusammen mit Ost-
kommunen das eigentliche Treffen vorbereiten und unter anderem
Grundstiicke besichtigen, die fiir zukiinftige Gemeinschaftsgriindun-
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gen mit einer Option belegt werden sollten. Das klang fiir unsere Oh-
ren ungeheuerlich. Gewissermallen als Beobachterinnen sind einige
von uns dorthin gefahren. In der alten Parteischule, einem tristen al-
ten Nazibau, bei dem der Geruch von Partei und Staatssicherheit noch
aus jeder Ritze qualmte, gab es keine Ostkommunen, und wir aus den
West-Kommunen wollten vorzeitig wieder abfahren.

Am niichsten Tag wurde ich dann nach Dresden gebeten, um jetzt
tatsichlich an einer Begegnung mit Ostkommunen teilzunehmen.
Wieder mubBte ich in eine Parteischule. Zusammen mit Cornelie von
der Riedmiihle hérte ich mir an, was die Damen und Herren von mir
wollten. Mir gegeniiber saflen die Assistenten vom Architekturlehr-
stuhl Dresden, einige Studenten, der Vertreter des Umweltministeri-
ums der DDR, Hegewald, und die beiden Initiatorinnen mit grofiem 1L
Hegewald wollte von mir iiber alternative Lebensformen informiert
werden, damit die SED/PDS vor der anstehenden ersten Wahl ihren
Wihlern Alternativen aufzeigen konnte, denn gerade in dieser Zeit ha-
ben Hunderttausende von Menschen das Land verlassen und sind in
den Westen gegangen. Und ich sollte mir Latifundien ansehen, die fiir
zukiinftige mégliche Gemeinschaften geeignet wiren. Wie mir Hege-
wald sagte, steckte dahinter auch die Absicht, solche Liegenschaften
mit einer Pachtoption zu belegen, damit sie Gber die anstehenden
Wahlen hiniibergerettet werden kinnten.

Beides habe ich abgelehnt, weil ich keine Politik iiber Menschen
unterstiitze. Ich war der Meinung, daB die interessierten DDRlerinnen
sich ihre Kommunen selbst aufbauen miiften.

Das Ost-West-Treffen wurde dennoch von Isolde Breuner und Jorg
Sommer organisiert und eingerichtet. Wie ich in diesen Tagen im Rah-
men meines Aufsatzes erfahre, stammt die Idee fiir dieses Treffen von
Rudolf Bahro, Professor an der Humboldtuniversitit Berlin. Bahros
Einschitzung der Lage soll so gewesen sein, daB es viele Kommuni-
sten gab, die wirklich eine andere Welt wollten, ohne auf das kapitali-
stische Gleis umzuschwenken. Insofern sei es interessant und loh-
nend, andere Impulse zu vermitteln.

Als Ergebnis dieses Treffens wurden die jetzt bestehenden Gemein-
schaften Pommritz nérdlich von Dresden und GroB Chiiden in der
Nihe von Salzwedel gegriindet, und ich meine auch, daB Klein Hun-
dorf in der Nihe von Schwerin dort seinen Ausgang nahm.

Rudolf Bahro hat die Projektidee der Subsistenzwirtschaft dem
sichsischen Ministerprisidenten Biedenkopf nahegebracht und ihn
iiberredet, fiir eine Gemeinschaft 80 ha zur Verfiigung zu stellen. Auf
einem Treffen in Krigis vom 12.-14. 6. 1992 trafen sich dort 300 Men-
schen. Von dem Staatssekretir Kroll-Schliiter im Namen des Minister-
prisidenten Biedenkopf von Sachsen-Anhalt wurde ein Dorfprojekt in
Aussicht gestellt. Maik Hosang, Philosoph und Assistent von Bahro:
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»Nun steht er im Raum, der Aufruf Kroll-Schliiters zu einem ‘Wett-
streit der Ethik’. Es zahlen nicht Ideologie und Vorurteil, sondern
Kreativitdt, Arbeit und Mut, und Sensibilitit, sei deren Quell christ-
lich, sozialistisch, anarchistisch oder einfach menschlich motiviert.
Und es geht um nichts geringeres als den 6ffentlich anerkannten Ver-
such einer naturvertriiglich-gerechten, vielseitig-produktiven und
menschlich-intensiven Lebensform. Die uns Ostdeutschen gebliebe-
nen Hoffnungen und inneren Solidarititen sind unsere Gunst der
Stunde." (Zeitungsartikel vom 20./21. 6. 92, NO).

Daraus hat sich die Gemeinschaft Pommritz entwickelt, etwa
100 km nordéstlich von Dresden. Eine andere Qualitiit wird dort prak-
tiziert: Das Projekt wird von Bahro wissenschaftlich begleitet. Maik
Hosang lebt in der Gemeinschaft und wertet die Ergebnisse wissen-
schaftlich aus. Hier wird erstmalig Kommune Beobachtungsfeld fiir
die biirgerliche Wissenschaft.

Bei diesem Projekt, aber auch ganz besonders bei dem Okodorfpro-
jekt GroB Chiiden im Norden der ehemaligen DDR, liegt der tragende
politische Inhalt in der Idee der Subsistenzwirtschaft, also der Selbst-
versorgung. Die Subsistenztheorie wird vornehmlich von Veronika
Bennholdt-Thomsen, Maria Mies und Claudia von Werlhof ent-
wickelt:

»Uns ist inzwischen klar geworden daB dieses Leben nicht einfach
vorhanden ist, sondern in vielfiltiger ‘Arbeit’ der Natur und der Men-
schen - vor allem der Frauen — geschaffen und erhalten wurde und
wird. Manner haben sich seit der Neuzeit an dieser lebensschaffenden
und -erhaltenden Arbeit nicht sehr beteiligt, sondern sich auf die
geldschaffenden Arbeiten und die gewaltsame Unterwerfung der Na-
tur spezialisiert. In diesem Sinn ist Subsistenz nicht nur ‘Selbstversor-
gung’ und eine 6konomische Kategorie, sondern auch eine, die allge-
mein mit dem Umgang zu tun hat, den wir der Natur, uns selbst und
uns untereinander angedeihen lassen: Subsistenz ist zugleich Kultur,
ist gesellschaftliche Organisation, ist Zugang zur Welt und Umgang
mit ihr. Subsistenz ist ‘Gkologisch’, wie man heute sagen wiirde,
schafft Freundschaft, nicht Feindschaft mit der Natur, ermoglicht eine
‘Mimesis’ mit der Natur anstatt mit der Maschine, erfordert keinen
Staat und keinen Krieg, keine Erniedrigung der Frauen und keine Ge-
waltherrschaft der Minner, keine Entwertung des Lebens und keine
Nekrophilie.“ (Claudia v. Werlhof, aus: ,,Was haben die Hiihner mit
dem Dollar zu tun?* Miinchen 1991)

Feuerland

Vornehmlich Westdeutsche haben 1993 einen kleinen Resthof in
der Uckermark in Brandenburg inmitten der riesigen Getreideanbau-
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flichen einer ehemaligen LPG in der Nihe von Brussow bei Prenzlau
gekauft: Das Projekt Feuerland.

In diesem Projekt, in dem die Frauen und Miénner die FORT und
die MRT in ihren Alltag eingebunden haben, ist bereits bei der Pro-
jektidee der Frauenfreiraum fest verankert. Dort sind ein Frauenles-
benhaus, eine Minner- und eine Frauengruppe fester Bestandteil des
Konzeptes und des Alltags. Wie sie mir als Antwort auf diesen Auf-
satz gerade geschrieben haben, spiiren und erleben sie seit der Besie-
delung ihres Hofes 1993, ,wieviel Auseinandersetzungspotential zwi-
schen Minnern und Frauen existiert. Deshalb versuchen wir auch,
mehr oder weniger bewubt diesen Lebensbereich praktisch anzuge-
hen.“ Da sie in diesem Buch ihre Arbeit in dem Projekt beschreiben,
brauche ich an dieser Stelle nicht weiter darauf einzugehen.

Und jetzt?

Nach der Studentenrevolte vor nunmehr 28 Jahren haben sich eini-
ge Richtungen entwickelt, die ich dargestellt habe.

Der eine Ausgangspunkt, die Gesellschaft zu verdndern, wurde in
den friihen 70ern darin gesehen, zum bestehenden System alternative
tkonomische Strukturen aufzubauen. Selbstverantwortung, Kollekti-
vitiit, Abbau der Hierarchien, Verzicht auf privates Eigentum waren
die Orientierungspunkte.

Parallel dazu blieb der Weg, die Sexualitdt in den Mittelpunkt ge-
sellschaftlicher Verdnderung zu stellen, trotz heftiger Kritik seitens
der politisch Linken immer aktuell.

Als Mitte der 70er der Umweltschutz aktuell wurde, kam der tko-
logische Ansatz hinzu. Véllig unabhéngig davon hat sich ein Weg der
Spiritualitit entwickelt. Auf diese Gemeinschaften bin ich in meinem
Aufsatz gar nicht eingegangen.

So meine ich, daB es einige Wege gibt, um mit der strukturellen Ver-
dnderung zu beginnen. Alle Wege setzen jedoch bei jedem und bei je-
der selbst, bei der eigenen Persénlichkeitsverianderung an. Revolution
ist nicht angesagt. Die Wege werden sich allesamt kreuzen. Aus mei-
ner Kommuneerfahrung weiB ich, daB wir Menschen in den Kommu-
nen, wollen wir denn politisch ernst genommen werden, weder die
Spirituialitit, noch die Okologie, noch die Sexualitét und ganz sicher
nicht die bestehenden gesellschaftlichen Bedingungen ausklammern
kénnen. Alte Menschen und Kinder sind in den theoretischen Aus-
einandersetzungen diirftig reprisentiert.

Auffillig ist, daB Armut, Ausldnder, Asylsuchende in den Kommu-
nen kein Thema sind. Das Engagement der 70er zur sogenannten
.Dritten Welt", jetzt beférdert zum ,, Trikont*“, verleitet nur noch zum
politisch korrekten Kaffeekauf.
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Die zur Zeit bestehenden Kommunen gehéren zu den Reichen die-
ser Gesellschaft in einem der reichsten Linder der Welt. Sie verfiigen
allesamt tiber meist groBe Gebaude, groBe Grundstiicke, iiber ihre Pro-
duktionsmittel. Die Menschen sind Eigentiimer und GrobBgrundstiicks-
besitzer, auch wenn sie die Immobilien scheinbar iiber Vereine oder
andere Gesellschaftsformen sozialisiert haben. Sie zahlen keine Miete
und brauchen léngst nicht so viel zu arbeiten wie der normale Mensch
in der biirgerlichen Welt. Die Maglichkeiten der eigenen Entfaltung
sind in den Kommunen fast in jeder Hinsicht unbegrenzt.

Ich bin der Meinung, daB dieser Reichtum verpflichtet. Er ver-
pilichtet dazu, immer wieder an das politische Ziel zu erinnern und
hartnéckig daran zu arbeiten. Er verpflichtet, aktiv an verinnerlichte
Strukturen heranzugehen. Er verpflichtet, politisch zu sein. Er ver-
pflichtet zur Offentlichkeit

Hier, in diesen Moglichkeiten, liegt aber auch die Chance, sich ak-
tiv an den politischen Auseinandersetzungen zu beteiligen. Die grofie
Chance besteht darin, herrschaftsfreies Leben zu entwickeln und vor-
zufiihren und Orte bereitzuhalten, an denen politische Begegnungen
und Kontakte méglich sind.
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Elisabeth Vof

WEGE, UMWEGE, IRRWEGE....

Ein Versuch iiber die Sehnsucht

Urspriinglich wurde ich gefragt, ob ich etwas schreiben konnte
iiber Braunzonen/Okofaschismus, was ich mit Blick auf Kommunen
und andere Gemeinschaften schwierig fand. Im Gesprich mit einigen
von der Buch-Gruppe konkretisierte sich das dann so weit, daB es um
einen Vergleich dieser Szene heute und Anfang des Jahrhunderts ge-
hen sollte, um verschiedene Arten von Projekten, v.a. mit Blick auf
spirituelle Gemeinschaften, und das méglichst vor dem Hintergrund
konkreter Erfahrungen in meiner Gruppe (WESPE/Projekt A in Neu-
stadt an der WeinstraBe).

Wie liBt sich das zusammenbringen? Was ist das Thema, das hinter
diesen Fragestellungen steht? Fiir mich hat all das zu tun mit der
Sehnsucht — mit der Sehnsucht nach Zugehirigkeit als einem Ver-
such, Wege aus individueller Einsamkeit und gesellschaftlich beding-
ter Perspektivlosigkeit zu finden, und mit der Sehnsucht nach einer
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_besseren Welt“ angesichts der real existierenden, weltweiten Gewalt-
verhiltnisse. Und nicht zuletzt mit dem MiBbrauch dieser Sehnsucht,
hinter dem oft kommerzielle und/oder politisch rechtsorientierte In-
teressen stehen.

Um MibBverstandnisse zu vermeiden méchte ich betonen, daB es
mir — insbesondere bei den kritischen Ausfiihrungen zum New Age -
nicht darum geht, zu denunzieren. Die Suche nach anderen Lebens-
formen treibt mitunter seltsame Bliiten, und manch abstruser Glaube
scheint aus einer sehr nachvollziehbaren Verzweiflung iiber die eige-
ne Ohnmacht angesichts der industriellen Zerstorung von Natur und
sozialen Zusammenhiingen geboren. Ich weiB aus eigener Erfahrung
um die Anziehungskraft von Heilslehren als Versuch, dem Gefiihl des
gnadenlosen Ausgeliefertseins an gesellschaftliche Gewaltverhéltnis-
se zu entgehen; Ich habe aber auch gelernt, diese kritisch zu hinterfra-
gen und in historische Zusammenhinge zu stellen.

Mein persinlicher Zugang zum Thema

Natiirlich ist es kein Zufall, daB ich mich mit diesen speziellen
Aspekten von Gemeinschaften befasse. Jedes Mensch hat eine eigene
Geschichte, vor deren Hintergrund es anderen gegeniibertritt, und es
kann das Verstindnis fiir die Positionen des Gegeniiber erleichtern,
wenn dieser Background transparent gemacht wird. Auf den aus-
driicklichen Wunsch der Buchgruppe hin versuche ich, Teile meiner
Vergangenheit zu skizzieren.

Umstellt von Richtigkeiten

Aufgewachsen bin ich in einer streng dkologischen Familie. Meine
Eltern waren iiberzeugte Vegetarierlnnen (was an sich nicht schlecht
war — ich esse heute noch keine toten Tiere}, und die Art, wie sie dies
betrieben, bestitigte alle gingigen Vorurteile: das Essen galt nicht der
Lust, sondern es muBte ,richtig* sein. Im Laufe meiner Kindheit gab
es die unterschiedlichsten Ernihrungspépste, auf die sich berufen
wurde: Are Waerland, Bircher-Benner, Kuhn, usw. Meine Eltern woll-
ten mich auch in die , Deutsche Reform-Jugend* (DR]) stecken, die mit
der Pflege des deutschen Volksliedes und ausgedehnten Wanderungen
eine Alternative bieten sollte zu Rockmusik, Drogen und Sex. Mir hat
das damals einfach keinen SpaB gemacht — spéter erfuhr ich, daB die
DR]J in engem Kontakt stand zur (mittlerweile verbotenen) faschisti-
schen ,,Wiking-Jugend*.

Mit seinen grauen Haaren, die linger waren als damals iiblich, in
kurzen Hosen und Holzpantoffeln, wirkte mein Vater ein biichen wie
ein spiter Vertreter der Jugendbewegung, oder wie ein friiher Oko-
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Landfreak. Meine Eltern hatten eine tiefe Abneigung gegen die Kirche
- so blieb mir die Zwangsmitgliedschaft durch Taufe erspart —, pfleg-
ten jedoch ihren eigenen Glauben. Dieser berief sich vor allem auf un-
umstdBliche Naturgesetze, bei deren Nichteinhaltung (falsches Essen,
zu wenig Schlaf, Gebrauch von Suchtmitteln, etc.) die Strafe schon
folgen wiirde. Dies trat dann auch an die Stelle von personlichen Aus-
einandersetzungen. Es gab keine unterschiedlichen Interessen zwi-
schen den Eltern und uns Kindern, sondern eine scheinbar objektive
Instanz, ein nicht hinterfragbares ,richtig* oder ,falsch®. Das ging so-
weit, daB ich in einem gruseligen voodoo-ihnlichen Ritual als ,bose
Elisabeth" in Form einer Strohpuppe verbrannt wurde.

Obwohl meine Eltern SPD wihlten und StrauB als Inbegriff alles
Bésen galt, waren ihre politischen Ideen eher rechts, mit antikapitali-
stischem Touch. Natiirlich hatte Hitler Fehler gemacht, aber die
»Reinheit des deutschen Blutes” galt als naturgegebener Wert, und Ju-
den waren ,,schlecht* wegen dem ihnen unterstellten , Tanz ums gol-
dene Kalb“. Materialismus und Kapitalismus wurden strikt abgelehnt,
und mein Vater war Anhinger der Theorien von Silvio Gesell
{Schwundgeld, ,natiirliche Wirtschaftsordnung*), die eine Grundlage
der heute so beliebten Tauschsysteme (Lets, Talent, etc.) sind. Auf ih-
rer Suche nach Richtigkeit gerieten meine Eltern spiter an das ,,Heim-
holungswerk Christi“ (eine mitgliederstarke Sekte, die in Wiirzburg
einen ,Gottesstaat” mit ,,Christusbetrieben“ aufbaut).

Waldorf-Erziehung

Folgerichtig besuchte ich die Berliner Waldorf-Schule. Diese Schu-
len, die auf den Erziehungsvorstellungen des Begriinders der Anthro-
posophie, Rudolf Steiner, aufbauen, gelten heute auch in weiten Tei-
len der Szene als beliebte Alternative zur Staatsschule, weil sie den
Ruf haben, den Kindern mehr Freiriume zu bieten und statt einseitig
intellektueller Orientierung eine eher kiinstlerische Ausprigung zu
haben.

Das Weltbild der Anthroposophie ist geprigt von der Vorstellung
einer kosmischen GesetzmiBigkeit und Harmonie, die in der Kunst
ausgedriickt werden soll. So kommt es, daB die meist mit Wasserfar-
ben gemalten Bilder — ebenso wie die Ton- und Holzarbeiten — sich in
einer Schulklasse alle gleichen, weil es nicht um den jeweils eigenen
Ausdruck in der kiinstlerischen Betitigung geht, sondern um die Dar-
stellung von Richtigkeiten in Form und Farbe. In der anthroposophi-
schen Kunstform Eurythmie — der Umsetzung von Lauten und Musik
in fest vorgeschriebene Bewegungsabliufe — soll die , kosmische Har-
monie“ mit dem eigenen Kérper erfahren werden. Es bleibt kein Raum
fiir individuelles Empfinden, der Kérper ist nicht Trager menschlicher
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Gefiihle, sondern soll vergeistigt und mit ,Wahrheit* gefiillt werden.
Mensch konnte darin auch eine besonders ausgefeilte Form der Ge-
hirnwische sehen, die — noch weit iiber eine Beeinflussung des Den-
kens hinaus, weil auch der Kérper einbezogen wird — persénlichkeits-
bildend wirken soll.

Die von der Anthroposophie angestrebte Geistigkeit ist immer et-
was Hoheres — ein religiéses Streben nach Uberwindung von Kérper-
lichkeit, in dessen Dienst auch die gedanklichen Titigkeiten stehen.
Intellektualitit im Sinne von kritischem Begreifen wird — zumindest
fiir Kinder — abgelehnt. Kinder werden an der Waldorf-Schule lange in
einer Mirchen- und Sagenwelt festgehalten, sollen unumstébBliche
,Wahrheiten* spiiren, statt Fragen zu stellen.

Mich hat schon damals die Sicherheit erstaunt, mit der ,Erkennt-
nisse* iiber ,hohere Welten“ verbreitet werden, in denen selbst die
Engel in einer zwblfstufigen Hierarchie existieren, innerhalb derer —
wenn ich mich richtig erinnere — auch wir Menschen, bzw. unsere
Seelen aufsteigen kénnen, wenn wir erstmal unsere verschiedenen In-
karnationen durchlaufen haben. Die Vorstellung von der Wiedergeburt
menschlicher Seelen und von einem schicksalhaften ,Karma“, den
Konsequenzen aus dem Handeln in friiheren Leben, worauf alles
zuriickgefiihrt wird, was Menschen in der Welt geschieht, wurde nicht
von Steiner erfunden. Es entstammt urspriinglich hinduistischen und
buddhistischen Glaubenssystemen und wurde aufgegriffen von der
Theosophie — einer spirituellen Richtung, die im 19. Jahrhundert von
Helena Blavatsky begriindet wurde als Synthese &stlicher Religionen
und westlicher Esoterik. Nach der theosophischen Wurzelrassentheo-
rie gibt es eine komplizierte Hierarchie von Rassen, an deren Spitze
die arische Rasse steht, und neben dem individuellen auch ein Volks-
Karma. Die Ideengebiude der Theosophie liegen vielen Strémungen
des New Age zugrunde. Rudolf Steiner war urspriinglich auch Theo-
soph und entwickelte die Anthroposophie auf diesen geistigen Grund-
lagen.

Passend zu diesem Glaubenssystem war die Waldorf-Schule zu-
mindest damals ein ziemlich elitdrer Haufen. Die SchiilerInnen ka-
men iiberwiegend aus reichen und/oder Prominenten-Familien, und
uns wurde ausdriicklich beigebracht, uns als etwas , Besonderes” zu
fiithlen — z.B. gegeniiber der Schiilerinnen-Bewegung nach °‘68. Mit
dem Argument, daB ,wir (Schiilerlnnen und Lehrerinnen) doch alle
das gleiche wollen“, wurde unser Versuch einer Schiilerinnenvertre-
tung abgebiigelt. Eine unliebsame Schiilerlnnenzeitung, die sich u.a.
mit Drogen beschiftigte, wurde wieder eingesammelt und auf dem
Schulhof verbrannt.?

In all dem hatte ich jahrelang nur das Gefiihl, irgendwie nicht
,richtig* zu sein, was umso bedrohlicher war, als ich nicht mal hitte
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sagen konnen, warum. Die Anthroposophie hat ein Verstindnis von
naturgegebenen kindlichen Entwicklungsstufen, an dem real existie-
rende Kinder gemessen werden. Im Zweifel ist das Kind ,.falsch*, der
Blick auf das Individuum und die Anerkennung persénlicher Unter-
schiede zwischen Kindern scheint solcherart geprigten Pddagoginnen
kaum méglich zu sein. Meinen spiteren Verweis von der Schule habe
ich als Befreiung aus dieser Atmosphire unausgesprochener Erwar-
tungen und nicht hinterfragbarer Naturgesetzlichkeiten erlebt.

Auf der Suche

Als kommunistische Jugendfunktionirin in der ,.Freien Deutschen
Jugend Westberlin“ (FDJW, was das Berliner Aquivalent zur FDJ der
DDR und ,,Sozialistischen Deutschen Arbeiterjugend*/SDA] der BRD
war) konnte ich mich eine Zeit lang im mir bis dahin so zuwider ge-
wesenen Elitedenken einrichten. Als Teil einer ,Vorhut der Arbeiter-
klasse", die historisch dazu auserwihlt war, die Welt von Not und
Elend zu befreien, stand ich auf so mancher GroBveranstaltung mit
Hunderten, manchmal Tausenden von Genosslnnen, mit erhobener
Faust die ,.Internationale” singend, und fiihlte mich zugehorig zu et-
was, das groBer war als ich selbst.

Das wihrte nicht lange, denn ich muBte mir eingestehen, daB die
von uns so umworbenen , Massen* wohl ganz gut daran taten, diese
Kommunistinnen abzulehnen, die freudlos frithmorgens an den Fa-
briktoren Flugblitter verteilten, ein System verkérperten, das fiir den
Alltag der Menschen so wenig Attraktives zu bieten hatte, und deren
wesentliche politische Aktivititen darin bestanden, sich mit anderen,
um die Vorhut-Position konkurrierenden, kommunistischen Gruppen
zu priigeln.

Folgerichtig wandte ich mich nun den ,wahren“ menschlichen
Wiinschen und Bediirfnissen zu. Ich beschiiftigte mich mit Wilhelm
Reich — der fiir seinen Versuch einer Synthese von Psychologie und
Politik sowohl aus der Psychoanalytischen Vereinigung, als auch aus
der Kommunistischen Partei ausgeschlossen wurde.2

In den folgenden Jahren machte ich viele wichtige, aber auch ab-
schreckende Erfahrungen mit unterschiedlichsten Therapieformen.
Dariiber bekam ich auch immer mehr Kontakte zu verschiedenen spi-
rituellen Richtungen, besuchte etliche Schamanismus-Workshops (die
mir teilweise ziemlich gut taten) und beschiiftigte mich mit alternati-
ven Heilungsmethoden. Wieder politisiert wurde ich durch die
Nachriistung 1984.
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Das bessere Leben

Weil ich aber in herkémmlichen Formen von Politik keinen Sinn
sah, beschiftigte ich mich — nicht zuletzt deswegen, weil ich auch
meinen eigenen Alltag verdndern wollte — mit den Mdglichkeiten des
~anderen* Lebens und Arbeitens in diesem Land. Einige Jahre habe
ich im ,Informationsdienst Okodorf* (IDOF, s.u.) mitgearbeitet. Nach
der Offnung der Grenze der DDR griindeten wir in Berlin die Initiative
,Okologische Siedlung Ost-West" und den DDR-Verein »Dachverband
Okodorf*. Inspiriert durch Rudolf Bahro, der hoffte, daB im Gebiet der
DDR ein anderes, neues Deutschland mit regionalékonomisch-ékolo-
gischen Strukturen entstehen konnte, als Alternative zum Mensch
und Natur zerstorenden Kapitalismus, versuchten wir, die Erfahrun-
gen selbstorganisierter Lebensgemeinschaften des Westens den Su-
chenden des Ostens naherzubringen.

Neben Bahros Ideen einer neuen, weltweit tragbaren Zivilisation,
orientierten wir uns an der von Maria Mies und anderen feministi-
schen Forscherinnen formulierten ,Subsistenzperspektive* (Subsi-
stenz = Selbstversorgung) als Konzept gegen die dreifache Koloniali-
sierung (der Frauen, der Natur und der sog. .3. Welt*) durch den
weiBen Mann.3 Sehr engagiert in diesem Zusammenhang war auch
der Berliner Politologie-Professor und Kibbuz-Forscher Fritz Vilmar,
der heute in der von ihm mitbegriindeten ,Okologischen Lebens- und
Arbeitsgemeinschaft (Oko Lea) im Land Brandenburg, nérdlich von
Berlin, lebt. In der Kommuneszene waren unsere Aktivititen damals
ziemlich umstritten (dariiber schreibt Uwe Kurzbein in diesem Buch),
und wir wurden hart kritisiert als Missionarinnen.

Hohepunkt unserer Aktivititen war die 4-tagige ,,Ost-West-Begeg-
nung Selbstorganisierter Lebensgemeinschaften, die wir im Sommer
1990 organisierten: 400 Menschen kamen (trotz aller Kritik auch
Vertreterlnnen der politischen Kommunen), lernten sich kennen bei
Vortrigen, Seminaren, Kulturveranstaltungen und in persinlichen Ge-
sprichen.4 Es war eine Zeit der Aufbruchstimmung, als im Osten
noch vieles méglich schien. Und auch wenn die Hoffnungen sich zer-
schlagen haben und der damals sichtbare Freiraum gnadenlos vom ka-
pitalistischen Moloch gefressen wurde, wage ich doch zu behaupten,
daB aus all dem immerhin Impulse gewachsen sind, die der Entste-
hung von Gemeinschaften im Osten férderlich waren.

Meine persinliche Distanzierung von der Szene um Rudolf Bahro
begann auf einem Seminar im November 1990 in der Gemeinschaft
,Lernwerkstatt Niederstadtfeld“ — deren prominentestes Mitglied er
bis vor wenigen Jahren war — als eine damalige Freundin von mir un-
widersprochen ausrufen konnte: ,Ich spiire es, Deutschland braucht
einen Fiihrer*, und der Apo-Kommunarde Rainer Langhans das ,be-
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wubte Sterben pries, das die SS ihren Opfern erméoglicht hitte. Aus
personlicher Kenntnis und alter Freundschaft kann ich nicht behaup-
ten, Rudolf Bahro — dem seit Jahren von Antifaschistinnen vorgewor-
fen wird, neurechtes Gedankengut zu verbreiten5 — sei ein Rechter. Im
Gegenteil betont er immer wieder (zuletzt am 31.12.94 in einem Inter-
view in der ,Jungen Welt“) daB er sich mit der Frage beschaftigt, wie
eine 6kologisch begriindete Diktatur vermieden werden kann. In sei-
nem Buch , Logik der Rettung"“ (das er Ulrike Meinhof gewidmet hat)
formuliert er sehr denkenswerte Kritiken an der Industriegesellschaft,
propagiert aber gleichzeitig das hierarchische Konzept eines ,,Fiirsten
der &kologischen Wende* und einer mit Weltregierungsmacht ausge-
statteten ,.Rettungsregierung*.6 In seinen Seminaren an der Berliner
Humboldt-Universitit bezieht er sich mit solcher Permanenz auf neu-
rechte Personen (z.B. auf die Mitglieder der rechtsextremen ,,Unitari-
schen Religionsgemeinschaft* Sigrid Hunke und Wolfgang Deppert),
dabl zumindest Vorsicht angesagt ist.

Mein Wunsch nach einem Lebens- und Arbeitszusammenhang mit
politischem Anspruch und meine gleichzeitigen Angste vor den Ver-
bindlichkeiten einer Kommune fiihrten dazu, daB ich seit dem Som-
mer ‘93 in Neustadt/Weinstralle im anarchistisch orientierten , Werk
selbstverwalteter Projekte und Einrichtungen“ (WESPE, s.u.) lebe.
Mittlerweile leide ich allerdings an unserer dezentralen Unverbind-
lichkeit und wiinsche mir gemeinschaftlichere Strukturen in einer
kleinen Gruppe im Rahmen unseres GroBprojekts oder anderswo.

Die Sehnsucht nach dem anderen Leben gestern
Geschichte der Gemeinschaften

Selbstorganisierte Lebensgemeinschaften (Kommunen, Siedlungs-
projekte, etc.) kénnen auf eine lange Geschichte zuriickblicken. Meist
waren religiése und/oder sozial-utopische bzw. sozialistische Motive
ausschlaggebend fiir die Griindung. Beispiele sind die seit Mitte des
16. Jahrhunderts iiberall verfolgten und vertriebenen ,,Hutterer* mit
ihrer religi6s-sozialistischen Ausrichtung oder die sozial-utopische
Kommune ,,New Harmony* von Owen im 19. Jahrhundert. 7

Lebensreform

Mit zunehmender Industrialisierung kamen ékologische Momente
hinzu. So entstanden um die Jahrhundertwende z.B. die Siedlungen
»Monte Verita“ (,Berg der Wahrheit“) in Ascona am Lago Maggiore3,
und ,.Eden" (daher stammt die noch heute existierende Reformhaus-
Firma ,Eden”) in Oranienburg bei Berlin. Beides waren vegetarisch-
lebensreformerische Siedlungen, in denen — wie auch in vielen klei-
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neren Gruppen und Landkommunen — die verschiedensten Aussteige-
rInnen zusammen lebten als ,Gemeinschaften, in denen die alte Ein-
heit von Mensch und Natur erneuert und der Geist seiner eigentlichen
Bestimmung zuriickgegeben werden soll. Anarchistische, lebensrefor-
merische und anthroposophische Lebensoasen wetteifern miteinan-
der, die Erneuerung aller Lebensbereiche vom Tanz iiber die Recht-
schreibung bis zur Kleidung wird geprobt, und von der Revolution der
Kiinste iiber die Revolution des Sexus bis zur Revolution der Gemein-
schaft durch Erneuerung des Matriarchats ist nur ein Schritt.“9

Die Lebensreform-Bewegung — die in engem Zusammenhang stand
mit der Jugend- und Wandervogelbewegung des beginnenden 20. Jahr-
hunderts — 1Bt sich charakterisieren als eine friilhe Okologie-Bewe-
gung, deren Bandbreite von romantischer Naturverkldrung und (oft
theosophisch ausgerichteter) Spiritualitét bis zu anarchistischer und
sozialistischer Gesellschaftskritik reichte, gemischt mit der Heilsgléu-
bigkeit des New Age. Gegen die Rationalitét der Aufklarung und die
zunehmende Industrialisierung schlossen sich hier Menschen zusam-
men auf der Suche nach einem einfachen Leben in Sinnbeziigen, die
iiber das Materielle hinausgingen.

Die Inflationsheiligen

Die Suche nach einem ,Neuen Zeitalter* brachte Anfang des 20.
Jahrhunderts viele selbsternannte Erléser und Weltretter hervor. Eini-
ge von ihnen — so z.B. der christlich-revolutionire Maler Max Schul-
ze-Soldes, der ,,Oberdada“ Johannes Baader oder der Geschéftsmann
Louis Hausser (Verfasser von ,.Der kommende Ubermensch*) — wur-
den nach dem 1. Weltkrieg zu ,Inflationsheiligen”, die volkisches Ge-
dankengut predigten. Es entstanden etliche Gemeinschaften zur Zucht
,rassisch wertvoller* Menschen, um das deutsche Volk zu erneuern.

,GewiB, mit dem Ende der Inflationsjahre verliert sich auch die
Wirksamkeit jener banal-erhabenen Heilsbringer, aber nur, weil nun
ein grioBerer und begabterer Prophet die Biihne betritt. Wenige Jahre
spiter, als die Weltwirtschaftskrise alle schlummernden Didmonen
wieder weckt, als wieder verzweifelte, gehetzte, nach Wundern und
Erregung hungernde Menschen nach Offenbarung, Glauben und neu-
er, schiitzender Gemeinschaft suchen, ist er da, der Trommler, der
Meister, der Fiihrer: Adolf Hitler.“10

Volksgemeinschaft und arische Siedlungen

Der Nationalsozialismus machte aus dem Wunsch nach Gemein-
schaft die Vorrangigkeit der Volksgemeinschaft (,,Du bist nichts, dein
Volk ist alles*), und wurzelte auch in antikapitalistischen und antira-
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tionalen Bestrebungen der damaligen Protestbewegung. So wurde
1918 die , Thule-Gesellschaft* gegriindet, ,eine Tarnorganisation fiir
die bayrische Ordensprovinz des Germanen-Ordens, einer logenartig
organisierten Geheimgesellschaft extrem rassistischer und antisemiti-
scher Pragung... Man hielt sich dort allgemein fiir die geistige Elite der
Zeit, huldigte neugermanischer Mystik und dem Okkultismus... Das
beriichtigte Freikorps Oberland ging ebenso aus dieser Ordensgemein-
schaft hervor wie zahlreiche spitere NazigroBen: Adolf Hitler, Rudolf
HeB, Hermann Géring, Heinrich Himmler, Julius Streicher, Alfred Ro-
senberg..., um nur die geldufigsten Namen zu nennen.“ 11

Der Antikapitalismus der Nationalsozialisten duBerte sich v.a. in ei-
ner (verbalen) Ablehnung des Unternehmertums und Finanzkapitals,
welches als jiidische Erscheinung bezeichnet wurde. Handwerkliche
und béuerliche Arbeit sollte aufgewertet werden, und der nationalso-
zialistische Landwirtschaftsminister Darré propagierte auf Selbstver-
sorgung basierende Siedlungen v.a. im Osten, um damit die slawi-
schen Volker zu vertreiben.

Die Sehnsucht nach
dem anderen Leben
heute:

Die neue Gemein-
schaftsbewegung

Platzbesetzung in Berlin 1988 Foto: Umbruch

Parallel zum Niedergang der nach 1968 gegriindeten K-Gruppen
entwickelte sich die Alternativbewegung als Versuch, konkrete Le-
bensbedingungen schon jetzt, und nicht erst nach irgendeiner ima-
gindren Revolution zu veréndern. Es entstanden Landkommunen, die
Idee vom einfachen Leben jenseits des Konsumterrors der Industriege-
sellschaft lebte wieder auf, und der Wunsch nach gemeinsamem Le-
ben und Arbeiten nahm im Laufe der nichsten Jahre die unterschied-
lichsten Formen an. Ich werde hier einige Beispiele vorstellen.
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Freiheit und Gleichheit: Politische Kommunen

Die politischen Kommunen - in diesem Buch schwerpunktmibig
beschrieben, deswegen verzichte ich hier auf eine ausfiihrliche Dar-
stellung — haben einen egalitir-demokratischen Anspruch: Abschaf-
fung von Hierarchien, Gleichberechtigung von Frau und Mann, ge-
meinsames Eigentum und gemeinsame Kasse. Ihr ideeller Hintergrund
ist meistens ein anarchistischer und/oder sozialistischer.
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Religiése Gemeinschaften:
z. B. Basisgemeinde Wulfshagenerhiitten

Es gibt einmal die eher traditionell religits gebundenen Gemein-
schaftsformen der christlichen Kléster, dann zahlreiche buddhistische
Meditationszentren, die in der Regel von einer entsprechenden Haus-
gemeinschaft getragen werden, aber auch religise Kommunen wie
die der Arche-Bewegung in Frankreich oder die Laurentiushéfe in
Wethen und Bosenholz. Diese entstammen der christlichen Tradition,
sind aber inzwischen auch fiir andere religiése Einfliisse offen.

Genannt sei hier besonders die ,Basisgemeinde Wulfshagenerhiit-
ten”, eine Gemeinschaft von etwa 60 Menschen nérdlich von Kiel, die
in streng antikapitalistischer Ausrichtung alle gesellschaftlichen Sta-
tussymbole (biirgerliche Berufe, Konsum, etc.) ablehnt und mit vielen
~Miihseligen und Beladenen“ — die auBierhalb der Gemeinschaft kaum
selbstéindig existieren kinnten — in frei gewihlter Armut lebt. Einzige
Einnahmequelle ist die Herstellung von qualitativ hochwertigem
Holzspielzeug. Einige arbeiten in einem benachbarten Landwirt-
schaftsbetrieb: ,,Bargeldlos und auf gegenseitiges Vertrauen gegriindet
geben wir fiir diesen Anbau unsere Arbeitskraft und erhalten dafiir
das vom Ertrag der Ernte fiir uns Lebensnotwendige.“12 Es ist eine der
politisch aktivsten Kommunen, die ich kenne. Sie sind v.a. engagiert
in der Anti-AKW-Bewegung und der Zusammenarbeit mit Basisge-
meinden in Mittel- und Siidamerika. Ein kleinere Gruppe lebt als Ab-
leger der Basisgemeinde in einem besetzten Haus in der Duncker-
strafie (ehemals Ost-Berlin), und ist sehr engagiert im Kampf um Mie-
terlnnen-Rechte.

Getragen ist all dies von ihrem Glauben und ihrer Erfahrung aus 20
Jahren Leben in Gemeinschaft, daB nicht sie selbst es sind, die die Ge-
schichte ihrer Gemeinschaft machen. Stattdessen wenden sie sich an
Gott und beten in Demut um das gemeinsame Erkennen des nichsten
Schrittes. Die freiwillige Abhéngigkeit von Gott setzt sich fort in ihren
Beziehungen miteinander, in der Verbindlichkeit, in der sie als aufein-
ander angewiesene Gleiche in Gemeinschaft leben, und in der Ehe als
Form des gemeinsamen Weges zweier Menschen.

New Age vom Feinsten: Findhorn

Spirituelle Gemeinschaften sind eher dem Umfeld des New Age zu-
zuordnen, wobei sich etliche (wie z.B. der ,,Lebensgarten Steyerberg®,
eine sehr individualistisch ausgerichtete Siedlung von iiber 100
groBen und kleinen Menschen bei Nienburg/Weser) an ,,Findhorn“
orientieren. Diese bereits 1962 von Eileen und Peter Caddy (der ge-
schulte Rosenkreuzer war urspriinglich Major der Royal Air Force) in
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Schottland gegriindete Gruppe war —zumindest in den Anfingen - al-
les andere als egalitir. Peter Caddy .leitete die Gemeinschaft mit sehr
fester Hand.« 13

Als spirituelle Fiihrer Findhorns gelten Sir George Trevelyan, ein
theosophisch-anthroposophisch ausgerichteter Ideengeber des New
Age, und David Spangler, ebenfalls Theosoph, der als Medium ange-
sehen wird, das Botschaften aus der geistigen Welt iibermittelt. Beide
propagieren eine notwendige Verinderung der Welt durch Selbstver-
inderung und spirituelle Praktiken, z.B. spirituelle Nutzung von
Technologien und ,Reinigung” des Geldes durch ,Gottvertrauen®. So
ist es fir Spangler Ausdruck einer reifen spirituellen Entwicklung,
wenn Menschen imstande sind, viel Geld zu machen. Folgerichtig ist
fiir ihn der erfolgreiche Geschiftsmann eine Art Prototyp des New
Age.14

Das ehemalige Findhorn-Mitglied Daphne Francis hat eindrucks-
voll beschrieben, welche Auswirkungen dies ménnlich orientierte
Verstiindnis von Spiritualitit auf den Alltag der Gemeinschaft hat. So
wird z.B. schwangeren Frauen, die ihr Kind ohne Partner zur Welt
bringen méchten, nahegelegt, entweder eine Abtreibung zu machen
oder die Gruppe zu verlassen.5

Trevelyan kann moglichen menschheitsbedrohenden Katastrophen
durchaus Positives abgewinnen: ,Nach einem Atomkrieg kinnte die
Erde in neuer Schonheit erstehen und Menschenseelen kénnten wie-
der hinabsteigen und fruchtbar sein und sich mehren.“1% Diese zy-
nisch anmutende Haltung kann er einnehmen, weil er davon ausgeht,
daB , héhere Ebenen der engelhaften Intelligenz“ eine Vernichtung der
Erde durch die Menschen nicht zulassen wiirden. Er glaubt allen Ern-
stes, daB diese ,unseren Planeten, fiir uns unsichtbar, mit Millionen
Raumschiffen iiberwachen“, an wichtigen militdrischen Sitzungen
teilnehmen und daB sie imstande sind, ,jeden atomaren Schlag sofort
zu neutralisieren”.17

Spangler sah in den 70er Jahren Findhorn ,als ‘Ubungsplatz’ und
‘neugebildetes Heiligtum’ fiir ‘die fiinfte Wurzelrasse, die arische Ras-
se’. Von Findhorn aus, so hofft er, ‘werden die Kolonialschiffe wieder
aufbrechen und die Fracht neuer Visionen und die Samen einer neuen
Welt an Bord haben’.“18 Heute hat Findhorn ein weltweites Netzwerk
von Kontaktgruppen und Zentren aufgebaut, zur Verbreitung seiner
Ideen.

Es leben etwa 170 Menschen in Findhorn, auf der Suche nach per-
sonlicher Entwicklung und spirituellem Wachstum. Der beispielhafte
Einsatz okologischer Technologien erméglicht eine ressourcenscho-
nende Lebensweise. Wichtige Einnahmequelle der Gemeinschaft sind
Seminare und Konferenzen, wo dann auch schon mal Vertreterlnnen
von IBM, Philipps, Volvo, Shell und anderen Konzernen auftauchen.
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Kontakte zu Rechten: Mérchenzentrum Troubadour

In Viotho befindet sich seit 5 Jahren die von Jean Ringenwald ge-
griindete, anthroposophisch orientierte Gemeinschaft ,Mirchenzen-
trum Troubadour“. ,RegelmiBig finden im Mirchenzentrum Festivals,
Mirchentherapie und Seminare zu esoterischen und Mirchen-bezoge-
nen Themen statt. Wer will, kann auch eine umfassende Ausbildung
zum Méirchenerzihler, ‘Lichtmasseur’, Licht- und Lebenstrainer’ etc.
absolvieren.“19. Der Marchenrezeption des Troubadour wird vorge-
worfen, daB durch die Vermittlung hierarchischer Weltbilder antide-
mokratisches Denken gefordert und der Intellekt als einseitig negativ
dargestellt wird. Mirchen werden als unhinterfragbare Wahrheiten
aus der geistigen Welt angesehen.20

Die aus zeitweilig bis zu 30 Erwachsenen bestehende Gruppe lebte
bis Anfang ‘94 in einem vom ,,Collegium Humanum* gepachteten Ge-
baude; mittlerweile wurde ein eigenes Haus in Vlotho erworben. Das
»Collegium Humanum* bezeichnet sich als ,Akademie fiir Umwelt
und Lebensschutz* und wurde 1963 von Werner Haverbeck gegriin-
det. Der ehemalige Pfarrer der anthroposophischen Christengemein-
schaft, der 1989 das (von vielen Anthroposophlnnen abgelehnte)
Buch ,,Rudolf Steiner — Anwalt fiir Deutschland“ veréffentlichte, war
1981 einer der Erstunterzeichner des rassistischen ,,Heidelberger Ma-
nifest”, in dem gegen die ,,Uberfremdung” des ,deutschen Volkes" zur
Griindung eines Bundes zur , Erhaltung des deutschen Volkes und sei-
ner geistigen Identitdt” aufgerufen wird. Neben vielen anderen Akti-
vititen war Haverbeck in den siebziger Jahren Priisident des ,, WSL —
Weltbund zum Schutze des Lebens”, und in dieser Funktion Nachfol-
ger des ,Erndhrungspapstes* Max Otto Bruker?!, und ist in diesem
noch heute eine zentrale Figur. Gemeinsam mit dem Collegium Hu-
manum bringt der WSL die Zeitung ,.Stimme des Gewissens“ heraus,
die neben 6kologischen Themen iiberwiegend neu-rechtes Gedanken-
gut verbreitet.

Das Mirchenzentrum Troubadour war jedoch keineswegs nur unbe-
teiligte Pachterin des Collegium-Humanum-Hauses in Vlotho. Jean
Ringenwald — ehemaliger Waldorflehrer und anthroposophischer
Pfarrer — ist gemeinsam mit Werner Haverbeck im Vorstand des Colle-
gium Humanum, welches vom Verfassungsschutz als rechtsextrem
eingestuft wird. Es organisierte z.B. das ,Komitee zur Vorbereitung
der Feierlichkeiten zum 100. Geburtstag des Fiihrers“. Im Dezember
‘94 fand in Vlotho eine Protestkundgebung gegen die Aktivititen des
Collegium Humanum und seine Forderung durch staatliche Bildungs-
gelder statt, die von einem breiten Biindnis getragen wurde.22

Karl-Heinz Meyer, der im Lebensgarten Steyerberg lebt und dort
Beratung fiir Gemeinschaftssuchende anbietet, hat beschrieben, wie er
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im Mirchenzentrum zu dieser Arbeit gefunden hat. Er schildert das
Troubadour sehr positiv als kinderfreundliche Gemeinschaft mit ge-
meinsamer Okonomie, Konsensentscheidungen und gelungener Ver-
bindung von individueller Freiheit und gemeinschaftlicher Verbind-
lichkeit. Damals waren ihm die Verbindungen des Mirchenzentrums
mit der rechtsextremen Scene nicht bekannt, ebensowenig wie die
Satzung des Troubadour, die vorsieht, daB im Fall einer Auflésung des
Verein ein Teil seines Vermégens dem Lebensgarten Steyerberg zu-
flieBen soll.23

Rettung der Erde durch freie Liebe:
AAO und ZEGG

Die 1972 vom Wiener Aktionskiinstler Otto Miihl gegriindete ,,Frie-
drichshof-Kommune” bei Wien war Ausgangspunkt und Zentrale der
~Aktionsanalytischen Organisation“ (AAQ), die auch in vielen west-
deutschen Stidten Kommunen aufbaute. Angetreten waren sie mit
dem Anspruch, auf Grundlage der Erkenntnisse von Wilhelm Reich
die biirgerliche Kleinfamilie aufzuheben und stattdessen die ,freie
Liebe* zu leben. Hierarchien sollten abgeschafft werden, indem sie
transparent gemacht und die Gruppenmitglieder nach ihrer Stellung
darin durchnumeriert wurden. Bisher verdringte Gefiihle sollten in
der ,Selbstdarstellung” — alle sitzen im Kreis und eineR driickt
ihre/seine Empfindungen in der Mitte aus — erfahren und kommuni-
ziert werden.

Mit unwahrscheinlichem Sendungsbewufitsein glaubten die AAO-
KommunardInnen, mit ihrer Lebensweise allen anderen Menschen —
die sie als ,Detis“ (denkende Tiere) bezeichneten — weit voraus zu
sein. Jedoch blieben sie in ihren Selbstdarstellungen im Ausleben ag-
gressiver Gefiihle stecken, lebten die Hierarchien auf oft brutale Art
im Alltag aus und machten aus dem Ideal der freien Liebe den Zwang
zu wahllosem Ficken. Heute sitzt Otto Miihl wegen Miflbrauch Min-
derjdhriger im Knast, und der ,Friedrichshof* 16ste sich Anfang der
90er Jahre auf.24

Innerhalb der AAO entwickelte Dieter Duhm (bekannt u.a. als Au-
tor von ,,Angst im Kapitalismus“) das Konzept eines ,,Zentrum fiir ex-
perimentelle Gesellschaftsgestaltung” (ZEGG), das die Ideen der AAO
in die Alternativbewegung integrieren sollte als ein zukunftsweisen-
des, experimentelles Lebens- und Forschungsprojekt. Dieses sollte
~verallgemeinerbare L&sungsansitze fiir soziale, medizinische und
okologische Probleme“25 aufzeigen. Aus der ersten Kommune
»Bauhiitte” entwickelte sich das ,,Projekt Meiga”, welches seit 1991 in
Belzig bei Berlin das ZEGG aufbaut.
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Auf ihre AAO-Wurzeln werdendie Projektmitglieder nicht gerne
angesprochen. Nach wie vor ist die , freie Liebe* das Thema, mit dem
das ZEGG die Welt retten méchte. Zentrale Frage ist: ,Wie kénnte ein
menschliches Zusammenleben aussehen, wo die sexuelle Zuwendung
zu einem anderen in einem Dritten keine Eifersucht und keine Feind-
schaft mehr auslost?“26 Jedoch werden auch Liebe und Treue gewollt
— »Du kannst nur treu sein, wenn du auch andere lieben darfst“ —, und
es besteht das Bemiihen, Gefithle und Wiinsche rund um Liebe und
Sex zu verstehen.

Vordenker ist in erster Linie immer noch Dieter Duhm (auch wenn
er nicht mehr selbst im ZEGG lebt), der in seiner »politischen Theo-
rie* mittlerweile die Notwendigkeit von Hierarchien vertritt. Das
ZEGG ist keine Kommune, sondern eine Gemeinschaft von &kono-
misch selbststindigen Betrieben und Einzelpersonen, die mit ihrer Le-
bensweise ,richtige* Informationen in die Biosphére einspeisen wol-
len, um iiber ,morphogenetische Felder* (Theorie von Rupert
Sheldrake, wonach — unabhiingig von Raum und Zeit — einmal ge-
machte Erfahrungen weltweit verfiigbar sind und Problemlésungen er-
leichtern) Alternativen zu HaB, Gewalt und Zerstérung anzubieten.

Matriarchalische Machtstrukturen:
Stamm Fiissen Eins

Diese seit 20 Jahren bestehende Gruppe ist erst seit 1994 in der Sze-
ne bekannt. Sie hat sich unabhiingig von der Alternativbewegung im
kleinen bayerischen Ort Fiissen entwickelt aus einem Freundinnen-
kreis um den Projektgriinder Wolfgang Wankmiller. Die Mitglieder
kennen sich teilweise schon von der Schule her. Sie haben den An-
spruch, ihre eigene Lebensweise und Spiritualitit nur aus sich heraus,
ohne irgendwelche Vorbilder zu entwickeln. Die iiberwiegend aus
Frauen bestehende Gemeinschaft versteht sich als Gruppe, die ,.an der
Verwirklichung matriarchalischer Machtstrukturen® arbeitet. Alle
Entscheidungen trifft das Frauenplenum, das von dem Stammesober-
haupt Wolfgang geleitet wird, der jedoch keine Entscheidungsmacht
hat. ,Kiinstliche Hierarchien“ lehnen sie ab, befiirworten aber aus-
driicklich ,,natiirliche Hierarchien* (was auch immer das sei} und ha-
ben viel Vertrauen zueinander und darin, daB sie alle fiireinander nur
das Beste wollen.27

Auch sie praktizieren die ,.freie Liebe“. Da sie Verhiitungsmittel ab-
lehnen - wenn ein Mann es einer Frau wert ist, mit ihm zu schlafen,
soll sie auch bereit sein, die Konsequenzen zu tragen — haben sie
ziemlich viele Kinder, die gemeinschaftlich betreut werden.

Die Menschen vom Stamm finanzieren sich mit ganz normalen Be-
rufen und Betrieben (Arztin, Rechtsanwiltinnen, Druckerei, Verlag,
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etc.) und beschiftigen sich — erfrischend wenig ideologisch, mehr
ihren momentanen Bediirfnissen folgend — mit verschiedenen Aspek-
ten des Lebens. Seit einer Weile leben sie vegetarisch, weil sie das als
richtig erkannt haben, lehnen neuerdings jede Form von Suchtmitteln
(einschlieBlich Kaffee und Zigaretten) fiir den Alltagsgebrauch ab und
beschrinken diese auf Feste — die viel und gerne gefeiert werden. Sie
verstehen sich als verbindliche Lebensgemeinschaft, aus der nie-
mensch ausgeschlossen werden kann. Es gibt keine privaten Rdume,
die Frauen iibernachten iiberwiegend gemeinsam, es sind aber Riick-
zugsméglichkeiten vorhanden.

Alternative Gesellschaftsentwiirfe:
Das Modell Okodorf

Mit ,,Okodorf* sind hier nicht ékologisch-baubiologische Siedlun-
gen gemeint (von denen es schon einige gibt), sondern — bisher noch
nicht verwirklichte — Gemeinschaften, die modellhaft fiir eine gréBere
Anzahl von Menschen Lebens- und Arbeitsformen entwickeln, die
dem Kapitalismus eine Alternative entgegensetzen. Eckpfeiler sollen
sein: Gemeinsames Eigentum an Boden und Gebduden, Produktion
iiberwiegend fiir den eigenen Bedarf (Selbstversorgung), insgesamt ei-
ne &kologisch und sozial ausgerichtete Lebensweise, die mehr auf
Qualitit als auf Quantitit setzt, die gleichzeitig weniger konsumorien-
tiert und lustvoller ist als gemeinhin iiblich. Propagiert wurde diese
Idee vor fast 10 Jahren von dem Heidelberger Psychologen Jérg Som-
mer, der — nicht zuletzt, um Menschen zu ihrer Umsetzung zu finden
- den ,Informationsdienst Okodorf* (IDOF) griindete. Dieser brachte
die Zeitschrift , Okodorf-Informationen“ (heute ,Eurotopia“) heraus
und hatte die Funktion einer Selbsthilfegruppe fiir Suchende nach
dem ,besseren Leben“, indem Infos und Adressen von Projekten ge-
meinsamen Lebens und Arbeitens verdffentlicht und Veranstaltungen
zu diesem Thema durchgefiihrt wurden.

Das urspriinglich von Jérg Sommer geplante und iiber Jahre mit ei-
ner Gruppe in intensiver Diskussion und Selbsterfahrung vorbereitete
Projekt eines Okodorfs ,,Selbstversorgung als Selbstbestimmung“ hat
1993 (ohne seinen Initiator) mit einem Projektzentrum in GroB Chii-
den (in Sachsen-Anhalt, direkt an der Grenze zum Wendland) begon-
nen, Gestalt anzunehmen. Ein Siedlungsgelinde zur Errichtung eines
Okodorfs fiir bis zu 300 Menschen wird noch gesucht.

Aus der Zusammenarbeit der Okodorf-Szene mit Rudolf Bahro ent-
stand 1993 — mit Unterstiitzung der siichsischen Landesregierung —
das , LebensGut Pommritz” in der Nihe von Dresden. ,,Ziel ist die Ent-
wicklung, Erprobung und der beispielhafte Betrieb einer &kologischen
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Siedlung mit regional-orientierter nachhaltiger Kreislaufwirtschaft im
landlichen Raum.“28

Anarchistische Unterwanderung einer westdeutschen
Kleinstadt: Projekt A / Wespe

»1985 erschien das Buch ,Das Projekt A* von Horst Stowas-
ser....(29) Durch einen ZusammenschluB von selbstverwalteten wirt-
schaftlichen Betrieben, sozialen Einrichtungen und politischen Initia-
tiven sollte ein soziales Gebilde entstehen, welches zum einen fiir die
Beteiligten ein Stiick der groSen Utopie vom Leben in Solidaritiit und
Freiheit er-lebbar machen wiirde, zum anderen — beginnend in einer
westdeutschen Kleinstadt — modellhaft weitere solcher Projekte an-
stoien kénnte... Das Buch wurde konspirativ, in numerierten Einzel-
exemplaren, in der Szene verteilt*,30

In Neustadt an der WeinstraBe entstand daraufhin 1989 das , Werk
selbstverwalteter Projekte und Einrichtungen” (WESPE). Im Laufe der
Jahre fanden sich iiber 100 Menschen zusammen, die zwar nicht alle
gemeinsam leben, aber in enger regionaler Vernetzung ein Projektzen-
trum aufgebaut und Betriebe gegriindet haben.

WESPE/Projekt A in Neustadt hat sich nie als Gruppe mit einer be-
stimmten politischen Ideologie verstanden. Der anarchistische An-
spruch bestand ausdriicklich in einer Offenheit fiir jedeN, die/der sich
durch Engagement dazugehérig fiihlt. Dies hat in den letzten Monaten
zu tiefgreifenden Konflikten gefiihrt, die bisher zwar schon latent vor-
handen, aber noch nie so deutlich ausgesprochen waren. Aufhénger
waren Auseinandersetzungen um den Auftritt der Kélner Polit-Punk-
Kabarett-Gruppe ,Heiter Bis Wolkig“, der von autonomen Frauen-
gruppen Sexismus in ihren Szenen und Vergewaltigung einer Frau
durch ein Bandmitglied vorgeworfen wird. Plétzlich wurde deutlich,
daB in der WESPE sehr unterschiedliche Menschen mit sehr unter-
schiedlichen Wertvorstellungen und Weltbildern versuchen, etwas
Gemeinsames aufzubauen, und es gab tiefgreifende Enttiuschungen
dariiber, daB die Grundlagen unserer Gemeinschaft — die wohl von
den Beteiligten sehr unterschiedlich vermutet und nie offen ausge-
sprochen wurden — so wenig tragfihig sind.

Im Moment ist nicht klar, wieweit es die WESPE als Projekt mit ei-
nem gemeinsamen Selbstverstindnis noch gibt. Stabilster Zusammen-
hang ist der ,Rat fiir gemeinsames Wirtschaften“ (RGW), ein Zusam-
menschluB von 12 selbstverwalteten Betrieben, der eine ganz prakti-
sche Funktion hat in der Hilfestellung bei Liquidititsengpissen, und
auch weitergehende Zusammenarbeit und Unterstiitzung zwischen
den Betrieben plant. Alles Weitere wird von einem langwierigen
Klérungs- und Diskussionsprozefl abhingen.
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Die Sehnsucht und ihr Mifibrauch

Der Wunsch nach einem anderen, besseren Leben ist angesichts ge-
sellschaftlicher Verhiltnisse von Herrschaft und Gewalt, Armut und
Ungerechtigkeit entscheidender Antrieb zur Verdnderung. Gleichzei-
tig sind Ideale benutzbar, und gerade der Kapitalismus hat eine unge-
heure Fihigkeit, kritische Potentiale zu vereinnahmen, sich zunutze
zu machen oder einzuverleiben als neue Mirkte. Pseudo-Oko-Produk-
te iiberschwemmen den Markt, Reckmusik als Ausdruck von Leben-
digkeit und Sexualitét ist nicht nur florierendes Markisegment der
Unterhaltungsindusirie geworden, sondern in seiner Spielart als
Rechts-Rock zum genauen Gegenteil des urspriinglich Gemeinten mu-
tiert. Die Haartracht und unkonventionelle Kleidung der Hippies wird
gerade — nostalgisch verklrt — zur bloBen Mode. Und Teamarbeit und
psychologisch versiertes (bis hin zu spirituell begriindetem) Manage-
ment sowie die Beteiligung von Mitarbeiterlnnen am Ertrag eines Un-
ternehmens halten seit vielen Jahren erfolgreich Einzug in kapitalisti-
sche Betriebe.

Auch das Leben in Gemeinschaft ist nicht an sich schon eine Alter-
native zum Bestehenden oder gar eine revolutionire Perspektive, son-
dern ebenso benutzbar fiir elitire, faschistoide Zielsetzungen, wobei
es — in welcher Ausprigung auch immer — bisher nur eine gesell-
schaftliche Randerscheinung darstellt, da die Entwicklung der Le-
bensformen in allen Industriestaaten auf zunehmende Vereinzelung
(tiber die Kleinfamilie zum Single-Haushalt) hinauslduft.

Romantische Sehnsucht

Als kulturelle Gegenstrémung zum erstarkenden rationalen Kapita-
lismus war die (deutsche) Romantik des 19. Jahrhunderts auch Ur-
sprung der Alternativbewegung der Jahrhundertwende. Ihre Irrationa-
litat gilt heute als eine ideologische Wegbereiterin des Faschismus.
Aber die romantische Sehnsucht nach einem Leben in Ubereinstim-
mung mit dem inneren Gefiihlsleben der Einzelnen, in sozialer Ge-
meinschaft und eingebunden in natiirliche Zusammenhinge, wird
erst in Verbindung mit elitir-faschistoidem Denken pervertiert (wel-
ches in Deutschland — ganz rational — zum industriellen Morden in
Auschwitz und anderen Vernichtungslagern fiihrte). Die Suche nach
der ,blauen Blume“, nach dem unerreichbaren Ort des Gliicks, jen-
seits von Entfremdung und Konsum, fiihrt auch heute (auf unter-
schiedliche Art) Menschen dazu, in Gemeinschaften zu leben.
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Religidse und spirituelle Sehnsucht

Religionen haben historisch unterschiedliche Rollen gespielt, iiber-
wiegend - in Form der Kirchen - als Instanzen der Repression, letzt-
lich als Wegbereiter der Durchsetzung von dkonomischen Interessen
der herrschenden Klassen. Trotzdem — und das macht ihre Wirksam-
keit aus — kann Religion ankniipfen an ein individuelles Protestpoten-
tial im Menschen. Wo die Welt keinen Raum liBt fiir die oft nur noch
diffus erlebbare GewiBheit, daB es ein ,Mehr* geben muB, etwas, das
iiber das reine Funktionieren hinausgeht, kann Religion (oder Spiritu-
alitdt als weniger auf eine bestimmte Glaubensrichtung bezogene,
mehr erfahrungsorientierte Beschiftigung mit diesem ,Mehr*) als
Sinnstifterin dienen. Ihr Doppelcharakter - einerseits Effektivierungs-
element von Unterdriickung, andererseits Zugang zu existentiellen
Fragen — prigt sich in verschiedenen Gesellschaftsformen und histori-
schen Situationen unterschiedlich aus. Wihrend z.B. die Hexenver-
brennungen des Mittelalters oder die gewaltsame Christianisierung in-
digener Volker Ausdruck von Herrschaftsinteressen waren, bietet die
lateinamerikanische Befreiungstheologie weltlich umsetzbare, frei-
heitliche Werte an.

Das aktuelle New Age (mittlerweile auf teuren Kongressen auch
von biirgerlichen PolitikerInnen gesponsort) ist eine besonders kapita-
lismus-kompatible Variante von Religiositit: kiufliche Erleuchtungs-
erlebnisse, einfach zu konsumieren und problemlos in den biirgerli-
chen Alltag integrierbar, werden angeboten als Uberlebenshilfen zum
besseren Funktionieren in der Warenwelt: Gegen Sinnkrisen und Ge-
fiihle der Entfremdung von natiirlichen Kreislaufen wird ,Heilung” in
teuren Seminaren angeboten — oft geleitet von indianischen , Medizin-
ménnern“ ohne jeden Stammeshintergrund, die losgeldst von den rea-
len, politischen Kdmpfen indianischer Menschen Geschifte mit Sur-
rogaten heiliger Rituale betreiben.

Die entpolitisierende Ideologie des New Age ignoriert gesellschaft-
liche Machtverhiltnisse und individualisiert das Leiden an ihnen:
Geld zu haben oder nicht, ist abhéngig vom eigenen Verhiltnis zu die-
sem, Krankheiten sind selbstverursacht, jedeR ist ihres/seines Gliickes
Schmied, etc. Olympisches Ziel ist das Erreichen immer héherer Stu-
fen auf dem Weg zur individuellen Erleuchtung. Des éfteren muBte
ich mir mitleidige Kommentare hochspiritueller Mitmenschen an-
héren, die nicht verstehen konnten, daB ich es noch nitig habe, mich
mit so weltlichen Dingen wie Fliichtlingsproblemen oder Atomkraft-
werken zu beschiftigen. Besonders typisch ist diese Haltung fiir begei-
sterte Findhorn-AnhingerInnen, die dort so etwas wie Gliick und den
Sinn des Lebens gefunden zu haben meinen. So nachvollziehbar und
wichtig der Wunsch nach persénlichen Wohlbefinden ist (in der nor-
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malen gesellschaftlichen Realitét nur fiir die wenigsten umsetzbar), so
widerlich ist der damit verbundene gnadenlos asoziale, elitire Ego-
Kult.31

Elemente neu-rechten Denkens

In einer gesellschaftlichen Situation, in der ,.die 68er" mittlerweile
zur staatstragenden Generation gealtert sind, ohne daB sich dies in ir-
gendeiner Form gesellschaftspolitisch dauerhaft niedergeschlagen
hitte, tritt eine (vorwiegend jugendliche, wenn auch den Ideen der al-
ten Faschos mehr oder weniger verpflichtete) Neue Rechte aufs politi-
sche Parkett. Mit dem Anspruch, Tabus brechen zu wollen (v.a. mit
Blick auf bisher unhinterfragbare antifaschistische politische Vorstel-
lungen linker und biirgerlicher Denkerlnnen), stellen sie sich schon in
den Titeln ihrer Zeitschriften als das kommende Protestpotential vor:
,Mut", ,,Criticon“ und ,,Junge Freiheit* suggerieren, dafi nun endlich
SchluB sein soll mit dem ,alten Denken“ (das paBt erstaunlich gut
zum vielpropagierten ,neuen Denken” des New Age).

In Anlehnung an Antonio Gramsci (italienischer kommunistischer
Theoretiker) ist die Neue Rechte angetreten zum Kulturkampf, zum
Kampf um die ,kulturelle Hegemonie“: Vor dem Erringen der politi-
schen Macht steht der Kampf um die Kopfe der Menschen, um die
Macht iiber die Definition von Begrifflichkeiten. Schon heute kann da-
von ausgegangen werden, da das Gedankengut der Neuen Rechten
gesellschaftliche Diskurse zunehmend beeinfluBt. Ihre Kampfbegriffe
und Programmatik: , Tabus brechen” und ,Nonkonformismus*, z.B.
hinsichtlich einer angeblichen ,Umerziehung” der Deutschen nach
dem 2. Weltkrieg durch die Alliierten und des daraus resultierenden
.Nationalmasochismus*, Plidoyer fiir eine vélkisch definierte ,Nati-
on“ als starkem Staat, mit duieren Feinden und Ausschaltung innerer
Interessensgegensiitze, demgegeniiber die Menschenrechte Einzelner
nachrangig sind. Diese mystifizierte Gemeinschaft wird als Alternati-
ve zur Vereinzelung der Menschen in der Moderne angeboten. Und
nicht zuletzt ,.Ethnopluralismus* als sich liberal und weltoffen geben-
der verkappter Rassismus, wie er schon vor 13 Jahren im ,Heidelber-
ger Manifest” formuliert wurde.32

Neben diesen Elementen neu-rechten Denkens, die in ihrem reak-
tiondren Gehalt durchschaubar sind, gibt es ideologische Schnittstel-
len zu linken und v.a. Skologischen Pesitionen. Etliche (alte wie neue)
Rechte lehnen z.B. Atomkraftwerke und Gentechnik ab und haben
sich den ,Lebensschutz” auf ihre Fahnen geschrieben — in dessen Na-
men dann auch Abtreibungen verteufelt werden. Ihre wesentlich an-
tiamerikanistisch geprigten, kulturpessimistischen Positionen (z.B.
das Beklagen der Vereinzelung des Massenmenschen in der Industrie-

88 ‘k WEGE



gesellschaft oder eines einseitigen Materialismus), deren antidemo-
kratischer Gehalt oft erst im Kontext des gesamten neu-rechten Ideolo-
giegebdudes erkennbar wird, finden sich in shnlicher Form auch in
Teilen der Gemeinschafts-Szene.

Koordinaten

einer
humanistischen
Grundhaltung und
ihr Mibrauch

Foto: Umbruch

Um mich zurechtzufinden in der Uniibersichtlichkeit der verschie-
denen Denkansitze, wie sie auch in der Gemeinschafts-Szene vertre-
ten werden, orientiere ich mich an den Idealen der Aufklirung, v.a. an
der Wertschitzung von Demokratie und Menschenrechten. Angesichts
der gesellschaftlichen Entwicklung nach rechts, der ,sanften Verbls-
dung" durch spirituelle Heilslehren und der Hilflosigkeit der Linken
scheint es mir wichtig, in der Vielfalt der Wege Koordinaten einer hu-
manistischen Grundhaltung und ihrer Miflachtung zu benennen. Mein
roter Faden zu diesem Thema ist die Frage nach dem Verhiltnis einer
Gemeinschaft zu ihren einzelnen Mitgliedern und zu ihrer sozialen
Umgebung: wieviel Akzeptanz kénnen die Menschen innerhalb und
auBerhalb der Gruppe fiir ihre Einzigartigkeiten erwarten und wieviel
Vertrauen wird in demokratische Entscheidungsprozesse gesetzt?
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Elitéiires Denken

Ahnlich wie der Staatstheoretiker Carl Schmitt — auf den sich die
Nationalsozialisten beriefen — einen starken Staat vertrat, stark gegen
iubere Feinde und innere Opposition, kénnen auch Strukturen man-
cher politischen oder spirituellen Gruppierungen beschrieben wer-
den. AuBen steht der Feind, oder die minderwertigen, weil von der Er-
leuchtung noch weit entfernten Anderen. Der nationalsozialistische
Herrenmensch” oder der spirituelle ,,Ubermensch* (als ,.operieren-
der Tetan“ z.B. kreiert vom Griinder der Scientology-Sekte L. Ron
Hubbard, der bezeichnenderweise urspriinglich Science-Fiction-Au-
tor war) sind sicher durchschaubare Figuren, aber vom individuellen
Bediirfnis nach Uberlegenheit lassen sich z.B. auch Parallelen zur
_Vorhut der Arbeiterklasse* der Nach-68er-K-Gruppen ziehen. Dank
der eigenen Heilslehre werden solche Gruppen im Inneren zusam-
mengehalten. Ein freier Meinungsaustausch oder gar das Aushalten
innerer Widerspriiche sind kaum méglich. Der Preis der Zusammen-
gehérigkeit ist die Anpassung an das Gewlinschte — letztlich eine Wie-
derholung von Kindheitserfahrungen.

Der Friedrichshof in Wien/AAO war wohl das extremste Beispiel
einer Gemeinschaft, die nach solchem Muster funktionierte. Aber im
Ansatz sind vergleichbare Strukturen vielleicht iiberall zu finden, wo
Gruppen von Menschen sich zusammentun. Das Phénomen, daB Ge-
meinschaften oft dann am stabilsten sind, wenn sie mit &uferen Pro-
blemen zu kdmpfen haben, und daB in Ruhephasen haufig Konflikte
aufbrechen, ist bekannt. Die Art des Umgangs mit inneren Konflikten
ist ein Gradmesser fiir den emanzipatorischen Charakter einer Ge-
meinschaft. Ein iiberhthtes SendungsbewuBtsein, das mehr Wert legt
auf die Richtigkeit dessen, was sein soll, als auf die offene Wahrneh-
mung und Kommunikation des Bestehenden, liuft Gefahr, zur Ideolo-
gie zu verkommen, deren Umsetzung die Bediirfnisse der Beteiligten
miBachtet.

Okologische Richtigkeiten

Die Angst vor der drohenden 6kologischen Zerstdrung der Erde —
angesichts der tiglichen Schreckensmeldungen sicher nicht unbe-
rechtigt — kann die Entstehung von elitirem Gedankengut férdern. Sie
fiihrte z.B. auf dem einwdchigen Vernetzungscamp von Gemein-
schaftsprojekten, das im Sommer ‘94 auf dem Gelénde des Okodorf-
projekts in GroB Chiiden stattfand, dazu, dafl von der Notwendigkeit
gesprochen wurde, mit der Bildung von Gemeinschaften ~Uberlebens-
inseln“ zu schaffen. Angesichts dessen, daB vielen Menschen auf die-
ser Erde schon heute das Wasser bis zum Hals steht, daB sich fiir sie
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die Frage des Uberlebens schon heute stelit, und nicht erst in einer
imaginédren Zukunft, scheint es mir allerdings borniert, wenn — mit
Blick auf den drohenden ékelogischen Kollaps — von ,,Uberlebensin-
seln“ gesprochen wird, die von in der Regel privilegierten Mittel-
schichtsangehdrigen aufgebaut werden (sollten), um Modelle fiir eine
zukunftsweisende Lebensgestaltung zu schaffen.

Der Wunsch nach persénlichem Wohlbefinden ist sehr menschlich
und legitim, nur wird eine individuelle gesunde Lebensweise (6kolo-
gische Ernahrung, Kleidung, Wohnsituation etc. fiir die, die es sich
leisten kénnen) die Ungerechtigkeiten der Welt kaum mindern, da
braucht es schon grundlegendere strukturelle Verdnderungen. Versu-
che einer umweltschonenden Alltagsgestaltung kénnen Elemente po-
litischen Handelns sein, wenn sie z.B. den bewuBten Umgang mit den
Herstellungsbedingungen &kologischer Produkte einbeziehen und
nicht zur Heilslehre werden (wie etwa in der ,,Lebensschutz*-Bewe-
gung).

Nebenbei glaube ich auch nicht an die Gleichsetzung von Gesund-
heit und Gliick, wenn ich mich an die Verbissenheit meiner Eltern er-
innere oder mir Menschen ansehe, die sich Bediirfnisse versagen, weil
sie ungesund sein kdnnten. Manchmal scheint mir das wie eine
Flucht in Richtigkeiten, vielleicht aus Angst vor dem Ungewissen,
wenn den eigenen Gefiihlen und Bediirfnissen nachgegeben wiirde.

Vor einigen Jahren habe ich sehr hohe Anspriiche an die kologi-
schen und gesundheitlichen Standards von Gemeinschaften gestellt.
Mein Ziel war ein einfaches Leben, Selbstversorgung ohne Strom und
industrielle Produkte, und Erndhrung mit dem, was auf dem eigenen
Boden wichst — withrend ich in Berlin einen ziemlich stressigen All-
tag lebte, von dem ich mich héufig im Siiden erholte. Riickblickend
betrachtet sehe ich das eher kritisch: Statt Auseinandersetzungen zwi-
schen Menschen wollte ich die Sicherheit unumstsBlicher Regeln (Ve-
getarismus, Verbot von Suchtmitteln, etc.). Mittlerweile kann ich mir
- und damit auch anderen - zugestehen, daB Lust und Einsicht oft
zweierlei sind, daB wir nicht unfehlbar sein brauchen. Der Anspruch,
alles ,richtig” zu machen, fiihrt leicht in die Nihe elitirer Heilslehren
und Ubermensch-Phantasien. Ihn loszulassen fiihlt sich ziemlich er-
leichternd an.

Soziale Anspriiche und Wirklichkeiten

Die heutige gesellschaftliche Situation ist einerseits gekennzeich-
net von rasant schleichender Entsolidarisierung in Form von massi-
vem Abbau sozialstaatlicher Errungenschaften, andererseits ertént der
Ruf nach Solidaritit von konservativer Seite her zur Rechtfertigung
eben dieses Sozialabbaus, um gesellschaftliche Verpflichtungen zur
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Unterstiitzung Schwiicherer zu individualisieren. Praktizierte Solida-
ritit von unten in Verbindung mit politischem Engagement wiire eine
Alternative. Gemeinschaften haben da viel mehr Méglichkeiten als
Einzelne, und es gibt Beispiele wie die Basisgemeinde Wulfshagener-
hiitten, wo Menschen ganz bewuBt Unterprivilegierte, allein nicht Le-
bensfihige, in ihre Gemeinschaft einbeziehen und gleichzeitig im po-
litischen Kampf den Staat nicht aus seiner Verantwortung entlassen.

Aus meinen Erfahrungen in WESPE weiB ich aber auch, wie wenig
Raum fiir politische Aktivititen bleibt, wenn der selbstverwaltete All-
tag schon die letzten Reserven friBt. wenn die Arbeit im Kollektiv un-
ter MiBachtung aller gewerkschaftlichen Forderungen immer noch zu
wenig Ertrag abwirft, um das eigene kleine Leben damit finanzieren
zu kénnen. Wir wollten alles — Arbeit ohne Chef und Zeitdruck, in ihr
uns selbst verwirklichen und uns in einer Gruppe wohl fiihlen. Und
wir finden uns oft genug in der Miihle des kapitalistischen Verwer-
tungszwangs wieder, den Marktgesetzen einer Produktivitét unterwor-
fen, denen wir — nicht zuletzt aufgrund unserer basisdemokratischen
Strukturen — kaum entsprechen kénnen. Im StreB von mehr Arbeit fiir
weniger Geld als in der ,normalen* Wirtschaft, enttduscht von der
Unfahigkeit, den eigenen Anspriichen geniigen zu konnen, bleibt
schon der zwischenmenschliche Umgang unter uns oft genug auf der
Strecke. Woher da noch die Kraft nehmen, mit anderen solidarisch zu
sein?

Natiirlich ist das nur die eine Seite. Die andere ist die, dal wir im-
merhin in dem Raum, der uns zur Verfiigung steht — in unserem be-
trieblichen Alltag, in unseren Wohnzusammenhingen und in den dar-
iiberhinausgehenden Aktivititen, die wir uns einfach leisten — For-
men eines sozialen, okologischen Miteinanders ausprobieren, die in
ihrer Begrenztheit zwar nicht revolutionir sind, aber dafiir real. Mich
drgert es immer wieder, wenn Leute mit grofen theoretisch-politi-
schen Anspriichen zu Besuch nach Neustadt kommen und nur fest-
stellen kénnen, was wir alles nicht machen. Vielleicht fingt elitéres
Denken schon da an, wo irgendwer meint, fiir alle Probleme der Welt
verantwortlich zu sein und sie l6sen zu miissen.

Was bleibt?

Angesichts der widerspriichlichen Geschichte von Gemein-
schaftsprojekten, der Vielfalt der Gemeinschaften heute und der
Durchdringung gesellschaftlicher Diskurse mit den Ideologien der
Neuen Rechten — deren Gefahren aus meiner Sicht oft unterschitzt
werden — stellt sich die Frage, wie in dem entstehenden Netzwerk von
Gruppen, die gemeinsam anders leben und arbeiten, konstruktiv mit
dieser Thematik umgegangen werden kann.
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Der Faschismus-Hammer

Es wire zu einfach, jede Gemeinschaft, die hierarchische Struktu-
ren aufweist oder elitires Gedankengut vertritt, gleich als faschistisch
zu bezeichnen. Auch Religiositét oder Spiritualitit sind nicht an sich
reaktiondr. Wenn jedoch Heilsbotschaften unhinterfragbar mit spiritu-
ellen oder naturgesetzlichen Wahrheiten begriindet werden (wobei
spirituell begriindete Naturgesetze eine pseudo-rationale Mythologi-
sierung darstellen) kann zumindest von einer Gefdhrdung durch tota-
litdre Ideen ausgegangen werden, denn dann wird es immer Men-
schen geben, die im Besitz der ,,Wahrheit“ sind, und andere, denen
diese nahegebracht werden muB.

Trotzdem halte ich es fiir ganz wichtig, nicht jedes ~Sendungsbe-
wubtsein* als faschistoid zu brandmarken. Eine inflationire Handha-
bung des Faschismusbegriffs relativiert die Aktivititen der strammen
Rechten (Propagierung der ,, Auschwitz-Liige“, handgreifliche Fascho-
Uberfille, etc.) und miBachtet das subjektiv ,,gute” Wollen vieler Men-
schen, die (spirituelle) Heilslehren vertreten und darauf ihre Gemein-
schaften aufbauen. Faschismus ist untrennbar verbunden mit GroB-
machtstreben und Vernichtungswillen. Wo Menschen - vielleicht aus
politischer Naivitit — meinen, im Besitz ,,der Wahrheit“ zu sein, ohne
diese gewalttitig durchsetzen zu wollen, finde ich Diskussionen
wichtiger als Denunziation.

In Gesprichen iiber Spiritualitit stelle ich immer wieder die Frage
nach der Einschétzung von Auschwitz. Und es ist mir auch schon von
Mitgliedern spiritueller Gemeinschaften geantwortet worden, daB
nach dem Karmagesetz dort das jiidische Volkskarma vollzogen wur-
de, daB die Dualitit von Gut und Bése weltlicher Schein sei und alles,
was passiert, gut ist weil es ist. So werden auf widerwirtigste Art Op-
fer zu Tétern gemacht, und Titer als Vollstrecker karmischer Gesetze
reingewaschen. Aufgrund dieser Erfahrungen halte ich die Diskussion
dieses Themas fiir einen unerldBlichen Priifstein einer zukiinftigen
Zusammenarbeit von Gemeinschaften. Direkte Fascho-Kontakte, wie
im Fall des Mirchenzentrum Troubadour dokumentiert, miissen aus
meiner Sicht eine strikte Distanzierung von den betreffenden Gruppen
nach sich ziehen.

Gleichzeitig stellt sich jedoch die Frage, ob das Beharren auf Ratio-
nalitéit und die Gleichsetzung von Irrationalitit mit Faschismus nicht
an menschlichen Bediirfnissen nach etwas, das iiber die Banalitt des
Alltags hinausgeht, nach einem iiberpersénlichen Sinn des Daseins,
vorbeigeht. Die Aufklarung hat an die Stelle von Mythos und Religion
die Erkenntnisse der Naturwissenschaften gesetzt. Jedoch: ,Mit der
Versachlichung des Geistes wurden die Beziehungen der Menschen
selber verhext, auch die jedes Einzelnen zu sich. Er schrumpft zum
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Knotenpunkt konventioneller Reaktionen und Funktionsweisen zu-
sammen, die sachlich von ihm erwartet werden. Der Animismus hatte
die Sache beseelt, der Industrialismus versachlicht die Seelen.“33

Der Sinn des Lebens

In vielen Gemeinschaften werden existentielle menschliche Fragen
eher ausgespart. Diskussionen um Okologie und Okonomie nehmen
einen breiten Raum ein, und auch die Beschéftigung mit gruppendy-
namischen Prozessen ist mittlerweile ziemlich verbreitet. Es gibt eine
Reihe von Standards (gemeinsames Eigentum, Konsens-Entscheidun-
gen, etc.) und ihnen entsprechende Erwartungen an die Menschen in
den Projekten. Im Verhiltnis dazu scheint mir die Frage nach ganz in-
dividuellen Bediirfnissen und Angsten eher unterreprasentiert.

Insofern konnen gerade solche Gemeinschaften wie z.B. das ZEGG
oder der Stamm Fiissen Eins, die sich offensiv mit Fragen der Sexua-
litéit auseinandersetzen, wichtige Impulse geben, denn dieses Thema
scheint mir in anderen Gruppen fast tabuisiert. Spirituelle Gemein-
schaften, die iiber Rituale Gefithle von Zusammengehorigkeit und Na-
turverbundenheit herstellen, bieten zumindest die Moglichkeit exi-
stentieller Erfahrungen, die iiber die Bewiltigung praktischer Dinge
hinausweisen. Dies kann es erleichtern, einen Umgang mit der Frage
nach dem Sinn des Lebens und damit zusammenhingenden Themen
wie Krankheit und Tod (die im rational ausgerichteten Alltag oft ge-
nug ausgespart bleiben) zu finden.

Spirituelle Wiinsche nach Zugehorigkeit und Eins-Sein mit einem
groBeren Ganzen konnen allerdings da fiir Einzelne repressiv werden,
wo sie quasi vorgeschrieben werden, wo Widerspriiche und negative
Gefiihle nicht sein diirfen. Ich erinnere mich an Erlebnisse im Lebens-
garten Steyerberg, wo mir das ,freundliche” Licheln der positiv
Denkenden eher einem zuriickgehaltenen Zihnefletschen zu &hneln
schien als einer Zuneigungsbekundung.

In einer Gemeinschaft miteinander authentisch zu sein, setzt viel-
leicht eine gewisse Selbstsicherheit voraus, um das je Eigene gegen
die Anspriiche der Gruppe (seien sie nun rational-politisch oder spiri-
tuell begriindet) behaupten zu kénnen und gleichzeitig auf dieser Ba-
sis andere in ihrem Anders-Sein wertschitzen zu kénnen. Personliche
Befindlichkeiten fiihren ein anarchisches Eigenleben und widersetzen
sich jeglicher sozialen Kontrolle. Ihre Thematisierung jenseits der je-
weiligen political correctness bietet die Chance, Nihe zwischen Men-
schen herzustellen und in einem kreativen Prozell der gemeinsamen
Selbstfindung grundsiitzlich andere als die biirgerlichen - letztlich
aufs Funktionieren ausgerichteten — Werte zu leben.
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Ich habe oft die Erfahrung gemacht, dafl gerade spirituell ausgerich-
tete Gemeinschaften viele angenehme Sachen machen, z.B. gemeinsa-
mes Singen, Kreistinze, Meditation, Massage, etc. Und ich kenne und
schitze etliche Menschen in spirituellen Gruppen (z.B. im Lebensgar-
ten Steyerberg, im anthroposophisch orientierten Modell Wasserburg
oder selbst im ZEGG), habe mich z.B. bei meinen Besuchen im Stamm
Fiissen Eins oder in der ,Wilden Rose* (friiher politisches Tagungs-
haus- und Kulturprojekt in Altenmelle, das zu einer spirituellen Ge-
meinschaft wurde)34 ausgesprochen wohl gefiihlt. Ich habe erlebt -
am stirksten in der Basisgemeinde Wulfshagenerhiitten — wie wohltu-
end es ist, mit Menschen zusammenzutreffen, die ganz tief persénlich
iiberzeugt sind von dem, was sie tun. Und ich war auf einem Redakti-
onstreffen der ,,Eurotopia“ in der Kommune Niederkaufungen sehr be-
eindruckt davon, wie es eine Frau aus dem ZEGG im Gesprich iiber
Beziehungen, Enttiuschung und Eifersucht verstand, KommunardIn-
nen zu einem sehr persénlichen Austausch iiber ihre Beziehungsge-
schichte zu ermutigen.

Und die Sehnsucht bleibt

Der Wunsch nach mehr als dem rational Erfahrbaren driickt sich
in der politischen Szene vielleicht noch am ehesten aus, wenn auf
Festen die Joints herumgereicht werden. Was oft fehlt, ist ein offensi-
ver Umgang mit Sehnsiichten, die iiber die Einsicht in das als poli-
tisch richtig Erkannte hinausgehen. So besteht die Gefahr, daB das
Feld der Irrationalitit als faschistoid gebrandmarkt den Rechten iiber-
lassen wird, statt sein Potential des Widerstands gegen die Rationa-
litét des Kapitalismus konstruktiv zu nutzen. Wenn der von alten und
neuen Rechten propagierte Anti-Intellektualismus (ein wesentlich an-
tisemitisch gepriigtes Ressentiment) als Abwehr auf der Gegenseite
das Beharren auf kalter Rationalitit hervorruft, besteht zumindest die
Gefahr, dal Menschen in Sinn- und Lebenskrisen sich bereitwillig
hierarchischen Gruppen anvertrauen, wo sie ihre personlichen Sehn-
stichte angesprochen fiihlen.

Ich habe in Gespriichen — auch hier, in der streng rationalen WESPE
— erfahren, daB viele Menschen ganz privat durchaus an mehr als das
Materielle glauben, daB es Erlebnisse gibt, die allein mit dem Verstand
schwer zu erkliren sind (solche hatte ich selbst auch schon). Und ich
sehe mich selbst als ein glidubiges Mensch (ohne dies genau benennen
zu kdnnen), was fiir mich auch den Glauben an die Wiedergeburt
einschlieBt, allerdings in einer weniger fatalistischen Variante, als sie
die Theosophie vertritt. Dies im klaren BewuBtsein, da Glaube von
Wissen grundsitzlich verschieden ist und daB ich mir meine personli-
che Wirklichkeit so konstruiere, daB ich damit irgendwie umgehen
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kann. Aber was wissen wir schon wirklich von den Dingen zwischen
Himmel und Erde?

,Utopische Hoffnungsbilder sind nur transzendent, der Sache nach
wirklich verschieden von schlechter Realitdt, wenn sie nicht mit Ge-
wibBheit, Sicherheit ihrer Verwirklichung einhergehen, sondern mit

- — -— Unsicherheit und Ent-
tiuschbarkeit. Nur grofie
2] Hoffnungen sind enttéusch-
| bar und ungesichert, das ist
ihr Giitezeichen."35 Diese
Haltung driickt das genaue
Gegenteil jeder Art von
Heilslehre aus. Etwas wirk-
lich zu wollen, ohne auf
elitdarer Richtigkeit zu beste-
hen, und sich mit dem Ein-
gestindnis der eigenen Ver-
letzlichkeit nicht auf das
Machbare zu reduzieren, ist
vielleicht der beste Schutz
vor faschistoid geprigten
Ideengebiuden.

Insofern sehe ich diesen
Beitrag fiir das Kommune-
Buch einerseits als einen
Versuch, auch innerhalb der
Gemeinschafts-Szene fiir die
Gefahren durch elitdres, an-
ti-humanistisches, neu-rech-
tes Gedankengut zu sensibi-
lisieren. Andererseits wiin-
sche ich mir eine grofere
Offenheit fiir ganz personli-
che Sehnsiichte, fiir Trdume
und Utopien vom besseren
Leben, fiir all das, was im
Alltag — der in WESPE, wie
sicher auch in anderen
Gruppen, viel zu oft von der
Notwendigkeit des okono-
mischen Uberlebens geprigt
ist — so leicht in Vergessenheit gerit, obwohl es vielleicht einmal der
Ausgangspunkt der Entscheidung war, sich einer Gemeinschaft anzu-
schlieBen.
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